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िनध�िरत मापदंड� के अनुसार पणू� िकया है। 
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शोध �बंध उनके पिर�म का फल है, म� सं�तुित करती हू ँिक इसे परी�णाथ� अ�ेिषत 

िकया जाए।  

 शोध िनद�शक 

 

 

डॉ. संगीता जगताप 

सहयोगी �ा�यापक, िह�दी िवभागा�य�, 

कला, वािण�य एवं िव�ान महािव�ालय, 

िचखलदरा, अमरावती. 

 

िदनांक :     /    /2023 

िचखलदरा, अमरावती. 

�माणप� 



   

 

 

     म� मोिनका आिशष उमक घोिषत करती हू ँिक ��ततु शोध-�बंध 

'ि�लोचन शा� �ी के का� य म� जनवादी चेतना'(आधिुनकता के संदभ� म�) मेरा 

�य��तगत एवं मौिलक काय� है। 

  म� यह भी घोिषत करती हू ँिक यह शोध �बंध जहा ँतक मझेु �ात है पवू� 

िकसी भी िव�विव�ालय म� पीएच.डी. की उपािध हेतु ��ततु नह� िकया गया है। 
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जनवादी सािह�य जनता का सािह�य रहा है। इसम� जनता के सखु-दःुख�, मनोभाव�, िवचार� 

के साथ संपणू� जीवन का स�ूम �ित�बब अंिकत होता रहा है। सामा�य जन ही इस सािह�य का 

क� ��बद ुहै। जनवादी सािह�य केवल सािह�य बनकर नह� रहता तो जन सामा�य को शोषण से म�ु�त 

का सश�त हिथयार एवं साधन बनता है। जनवादी सािह�यकार के िलए सािह�य केवल मनोरंजन का 

साधन नह� ब��क अपने सामािजक दािय�व को िनभानेवाला हिथयार होता है जनवादी सािह�यकार 

अपने समय के सामािजक, आ�थक, राजनैितक, सां�कृितक �यव�था म� बिुनयादी बदलाव के 

िलएजन सामा�य जनता को शोषण से म�ु�त िदलाने के िलए अपने सािह�य का सजृन करता है। इस 

सािह�य म� सामा�य जनता के दःुख-दद�, जय-पराजय, भाव-भावनाओं का सजीव िच�ण अंिकत हुआ 

है, जो हम� अ�य सािह�य म� िदखाई नह� देता। 

 वैसे देखा जाए तो सािह�य म� जनवादी परंपरा काफी पुरानी रही है। इसी कारण कँुवरनारायण 

कहते ह� , सािह�य का जनवाद राजनैितक के जनवाद से �यादा पुराना है और �यादा �यापक है। इसम� 

िजस सािह�य का सजृन लोका�य म� हुआ है वह सािह�य जनता के सखु-दःुख�, भावनाओं, िवचार� 

और सम�याओं की अिभ�य��त का ही मा�यम बना है। ऐसे सािह�य को जनवादी सािह�य कहा जा 

सकता है। इसी आधार पर �हदी सािह�य म� कबीर सरू, तुलसी आिद म�ययगुीन किवय� से लेकर 

आधिुनक यगु के कई सािह�यकार� को जनवादी सािह�यकार एवं  उनके सािह�य को जनवादी 

सािह�य कहा जाता है। 

 जनवादी चेतना का का�य आंदोलन िह�दी सािह�य म� अपना एक िविश�ट �थान रखता है। 

यह का�य आंदोलन सम�त जनता के अिधकार� एवं आजादी की घोषणा करता है। इस आंदोलन म� 

मेहनतकश और शोिषत जनता की सं�कृित की �धानता है। कला और सािह�य इस आंदोलन म� 

सामंत� के मनोरंजन के साधन न रहकर आम मेहनतकश जनता के जीवन का अंग बन जाते ह�। 

इसम� सारी जनता देश के राजनीितक जीवन म� िह�सा लेती है और राजनीितक काम� को �वयं 

चलाती है। वग�-भेद, ऊँच-नीच, गरीब-अमीर आिद भेद इस आंदोलन को अमा�य है। जनवादी 

�ा� कथन 
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चेतना का का�य आंदोलन सामा�य जनता के नैितक, सां�कृितक एवं सामािजक उ�नित के िलए 

�यास करता है। जनवादी किवता म� इस देश के आम आदमी की आशा-आकां�ाओं का जहा ँ

िच�ण हुआ है, वहा ँउसके संघष� और आ�ोश की भी साथ�क अिभ�य��त हुई है। जनवादी चेतना के 

का�य का �व�प उसके क�य और िश�प म� �म से िवकिसत होता हुआ िदखायी देता है। जनवादी 

का�य का �व�प समय, पिर��थित और पिरवेश के अनसुार ढलता गया। आगे चलकर तो जनवादी 

किवता ने अपनी मह��वपणू� उपल��धय� के साथ अपनी अिनवाय�ता िस� की है। आज जनवादी 

किवता का �व�प इतना पु�ट और सदुीघ� हो गया है िक यही सािह�य पिरपणू� �प से साथ�क लगता 

है। आज हम कह सकते ह�  िक िह�दी की जनवादी किवता ने अपने आपको का�य की म�ुयधारा तो 

िस� िकया ही है साथ ही अपनी साथ�कता भी िस� की है। जनवादी चेतना को लेकर चलने वाला 

िह�दी का यह का�य आंदोलन वत�मान यगु म� िकसी एक भावधारा या िवचारधारा से बंधा हुआ न 

रहकर �यापक �तर पर अनेक िवचारधाराओं से जुड़ा हुआ है। यह सच है िक इस का�य आंदोलन 

पर सा�यवादी िवचारधारा का अिधक �भाव है �य�िक जनवाद के मलू म� सव�हारा अिधनायक�व का 

मतलब है धिनक� के िलए जनवाद के �थान पर गरीब� के िलए जनवाद �थािपत करना। इसका अथ� 

है िक जनवादी चेतना उस वग� िवशेष के िलए सबकुछ है जो िपछड़ा हुआ, शोिषत और पीिड़त रहा 

है। 

 ि�लोचन ने आ�थक यथाथ� बोध के वग�-भेद, वग� संघष�, बेरोजगारी, मजदरू�-�िमक� की 

��थित और सम�याएँ इ�यािद अनेक प�� की भरपरू आलोचना की है। ि�लोचन ने गरीबी को देखा 

परखा और मंच पर पूजँीवाद के अ�याचार, अ�याय और मजदरू व िकसान� के शोषण के च�मदीद 

गवाह रहे ह�। 'वग� संघष�' ि�लोचन के िलए 'मा�स�वाद दश�न' नह� जीवन का यथाथ� रहा है। इसिलए 

ि�लोचन के का�य के पा� िकसान ह� , �िमक ह� , भोले-अनपढ़ �ामीण  रहे ह�। किव की संवेदना पणू� 

�प से अपने �म पर िनभ�र रहकर अपनी जीिवका कमाने वाले साधारण तथा गरीब जनता के साथ 

है। वह �य��त चाहे िकसान हो, गरीब मजदरू हो या अ�य कोई। ि�लोचन की पैनी ���ट से िकसान 

जीवन का और दिलत� का कोई भी िच� नह� छूटा है। ये इन दोन� का बड़ी स�ूमता से वण�न करते ह�। 

ि�लोचन िकसान� को जीते-जागते मानव समदुाय के �प म� देखते ह�। उनकी किवताओं म� गरीबी, 

शोषण, और उ�पीड़न के िशकार, िकसान खेतीहर मजदरू और इन खेतीहर मजदरू� म� भी ���य� की 
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जीवन-दशा का यथाथ� वण�न िकया है। उ�ह�ने देश की अिश�ा को गरीबी को, जात-पातँ के भेदभाव 

को, नारी के िपछड़ेपन को कृिष की ��थित को अपने का�य म� यथाथ� वण�न िकया है। 

 �थम अ� याय म� जनवाद और जनवादी सािह� य: अथ�, � व�प एवं � या��त पर �काश डाला 

गया है। इसके अंतग�त जनवाद श� द का अथ� एवं � व�प, जनवाद का अिभ�ाय तथा 

जनतं�(डेमो�ेसी) के िवषय  म� अ�ाहम �लकन की पिरभाषा के मा� यम से � प� ट िकया गया है। 

जनचेतना का का� यमय िवकास बतलाते हुए जनवादी साह� य की अवधारणा को गांधीजी, लोिहया 

तथा आचाय� नर��देव की अिभमतानसुार उजागर करने का �यास िकया गया है। इसके अलावा इस 

अ� याय म� जनवादी सािह� य का � व�प, जनवादी  का� यधारा का िवकास यह नवजागरण काल,  

भारत�द ुयगु, ि�वेदी यगु की का� यगत उपल��धय� के मा� यम से पणू��पेण यथावत बतलाने का �यास 

िकया है। अंत म� समकालीन �हदी किवता म� जनवादी का� य ���ट को उजागर िकया है। 

 ि�तीय अ� याय म� ि�लोचन शा� �ी के का� य म� आधिुनक बोध का अ� ययन िकया गया है, 

िजसम� आधुिनक का ता� पय�, नामकरण, उपिवभाजन, आधिुनकता की अवधारणा, उ�व तथा 

�भाव को िव� लेषत कर � प� ट िकया गया ह�। इसके अलावा आधुिनक बोध के आयाम, 

आधिुनकीकरण और आधिुनकता बोध का संबंध, उसकी �विृ�यां, आनेवाली सम� याएं, नैितकता 

और आधुिनक यगु बोध म� अंतर िव� लेिषत कर � प� ट िकया गया है। अंत म� ि�लोचन शा� �ी के 

का� य म� आधिुनक बोध के � व�प को � य� त करने का �यास िकया गया है।  

 ततृीय अ� याय म� ि�लोचन शा� �ी के � य��त� व एवं कृित� व का अ� ययन िकया गया ह�। 

इसम� ि�लोचन के � य��त� व अंतग�त ज� म, पािरवािरक प�ृ ठभिूम, िश�ा-दी�ा, � य��त� व के पहल ूके 

साथ ि�लोचन शा� �ी का किव-� य��त� व पर �काश डाला गया है। ि�लोचन शा� �ी के किवता 

सं�ह� म� िनिहत जनवादी चेतना को िविवध उदाहरण� के मा� यम से बतलाया गया है। साथ ही 

ि�लोचन का अ� य सािह� य म� समािव� ट कहानी सं�ह, गीत, गज़ल, आलोचक के �प म� ि�लोचन, 

डायरी, सॉनेट का यथावत वण�न करने का �यास िकया गया ह�। 

 चतुथ� अ� याय आधिुनक �हदी की �ितिनिधक किवता म� जनवादी चेतना रहा है। इसम� 

भारते� द ुयगुीन का� य, ि�वेदी यगुीन का� य, छायावादी का� य को समयान�ुप बदलती राजनीितक, 

आ�थक, धा�मक, सामािजक, सािह��यक पिर��थितय� को मा� यम से अ� ययन कर उजागर िकया 
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गया ह�। साथ ही यगुीन संदभ� से जुड़ी मानवतावादी िवचारधारा, वैय��तकता, यगु-िच�ण, जनवेदना 

की अिभ� य��त, रा� �ीय जनवादी चेतना तथा भाषा और शैलीगत िविश� टता का िव� लेषण का 

�� तुत िकया गया ह�। इसके अलावा �गितवादी का� य की प�ृ ठभिूम एवं �विृ�य� के साथ साठो� तरी 

�हदी सािह� य पर आधिुनकता के �भाव का अ� ययन कर, आधिुनक �हदी सािह� य के �बंध का� य की 

दशा-िदशा को साठो� तरी का� य के �मखु ह� ता�र� के मा� यम से उजागर करने का �यास िकया गया 

ह�। 

 पंचम अ� याय म� ि�लोचन शा� �ी के का� य म� िनिहत जनवादी चेतना अंतग�त सव�हारा वग� 

का िच�ण, �ांित की भावना, सामािजक-आ�थक िवषमता का  िच�ण, आ�थक िवप� नता, पूंजीपित 

वग� के �ित आ�ोश, संघष� की भावना, शोषण का िवरोध, समसामाियक सम� याओं का िच�ण, 

अ� याय-अ� याचार का िवरोध तथा नयी आशा का स�दय� के मा� यम से उपय�ु त का� य-पं��तय� का 

समावेश कर दश�या गया ह�। 

ष� ठ अ� याय यह ि�लोचन शा� �ी के का� य का िश� पप� एवं संरचना रहा ह�। इस अ� याय 

अंतग�त ि�लोचन के का� य म� िनिहत िश� प, िश� पगत अथ�, पिरभाषा, � व�प, िश� प योजना, 

भाषागत-सौ� ठव, �बब-�तीक-छंद िवधान तथा लोको��त एवं महुावर� के �योग के मा� यम से देश के 

आम आदमी, शोिषत, पीिडत, दिलत वग� की � यथा एवं यातनाओं का सजीव तथा मा�मक िच�ण 

कर, आनेवाली पीढ़ी तथा लेखक� को एक मा�मक संदेश पहुचँाने मह� वपणू� काय� िकसतरह िकया 

है? यह �� तुत कर उजागर करने का �यास िकया गया है। 

स� तम अ� याय उपसंहार म� ि�लोचन की जनवादी चेतनामयी िवचारधारा को �� तुत िकया 

गया है। ि�लोचन के िलए कोई श�द न तो छोटा है, न ही म�ूयहीन रहा है। ि�लोचन के िलए श�द 

वा�तव म� उस समाज की जीिवत स�ा है, िजसम� वह �चिलत रहा है। श�द उनके िलए जनता है। 

जैसे कोई जनता उनके िलए न तो हेय है, न तु�छ वैसे ही वे श�द के मा�यम से जनता का जीिवत 

�पंिदत जन �प म� सा�ा�कार करते ह�  और सखु-दखु म� उसके साथ हो जाते ह�। ि�लोचन के िलए 

श�द कला�मक स�ा नह� है, उसकी आंतिरक रचना और अ�वेषण का सार है। भारतीय का�यशा�� 

म� श�द को ही किवता िकसी कला�मक आ�ह म� नह� कहा गया है। ि�लोचन की लोक भाषा के 
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श�द� के �योग की िकतनी गहरी पकड़ है, वे श� द उ� ह�  एक िविश� ट �ेणी म� ले जाते ह� , यह सभी 

अ� याय� के िनचोड़ के मा� यम से पिरलि�त िकया गया है। 

 

 - मोिनका आिशष उमक 
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     गु� की पारस ���ट से, लोह बदलता �प। 

 � वण� कांित-सी बिु� हो, ऐसी श��त अनपू।। 

 

 

ि�लोचन �गितशील का�य-धारा के अनपुम किव ह�। ये ऐसे रचनाकार ह� , िज�ह�  याद� की 

पिरिध म� घेरा नह� जा सकता। वा�तव म�, ि�लोचन जीवन-संघष� और जीवन-सौ�दय� के अ�ितम 

किव रहे है। उनकी किवता म� िचि�त संघष� और सौ�दय� केवल उनका नह�, ब��क उस िह�दी भाषी 

जाित का संघष� और सौ�दय� है, िजसे देखने और पहचानने की �मता िह�दी किवता के 

आधिुनकतावादी माहौल म� लगातार खोती गयी है। ि�लोचन ने न केवल उसे देखा और पहचाना है, 

ब��क उससे वैसा आ�तिरक लगाव �थािपत िकया है, जैसा किवता म� तुलसीदास और िनराला तथा 

ग� म� �ेमच�द जैसे कथाकार� म� ही देखने को िमलता है। �गितशील किव ि�लोचन ने �चिलत अथ� 

म� राजनीितक किवताएँ बहुत कम िलखी ह� , पर राजनीित की म�ूयपरक गहरी चेतना िन�संदेह उनकी 

किवता को सदा अन�ुािणत करती रही है। उनकी किवता इस बात का �माण है िक �गितशील 

किवता कोई संकीण� और एकप�ीय किवता नह�, ब��क ऐसी किवता है िजसम� जीवन की तरह ही 

�यापकता और िविवधता है, �कृित की तरह ही रंग-िबरंगापन है। 

ि�लोचन ने अपने किवता सं�ह अंतग�त गीत, गज़ल, सॉनेट-जैसे िह�दीतर किवता के 

�लािसकीय का�य �प� म� भी किवता रची है और िह�दी के नये पुराने का�य �प� तथा छ�द� म� भी। 

उनकी िवशेषता यह है िक वे का�य �प की ��थरता और सार त�व की गितशीलता के ��� से 

किवता म� एक ऐसे वेग और श��त की स�ृ�ट करते ह�  िजनकी िमसाल िह�दी किवता अंतग�त केवल 

िनराला म� सलुभ रही है। �लािसकीय अनशुासन और आधिुनक �व�छ�दता ि�लोचन की अपनी 

पहचान रही है। तुलसीदास ने सं�कृत श�द� के योग से अवधी भाषा को उ�नत िकया था, ि�लोचन ने 

अवधी भाषा के योग से खड़ी बोली को रस से भर िदया है। उनकी हीरे की तरह कठोर और दी��तपणू� 

का�य-भाषा अवधी की देशी भाषा जैसी िमठास से य�ुत रहे है। 

आभार 
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इस ऐसे बहुम�ू य एवं तेज�वी- ह�ता�र रचनाकार के कृितअवदान को उि��ट करके न तो 

कोई �वत�� ग�भीर समी�ा कृित ही आयी है और न ही कोई ग�भीर और त��वािभिनवेशी 

शोधा�ययन ही ��तुत हुआ है। स�भवतः इसी त�य स�य के आलोक म� ��ा�पद मेरे ग�ुवय� तथा 

माग�दश�क डॉ. संगीता जगताप से ��तुत िवषय मेरे िलए अनसु�धेय ठहराया, िजसके िलए आपने 

� वीकृित �दान की। ऐसा कहा जाता है िक ग�ु के िबना �ान �ा� त नह� होता। ग�ु �ान�पी वह 

दीपक है, िजसके �काश से अ�ान�पी अंधकार का नाश हो जाता है। िकसी भी काय� की पणू�ता तथा 

सफलता के िलए एक स�दय माग�दश�क की आव� यकता होती है। मेरे इस अनसंुधान काय� के िलए 

ऐसे ही सरलता, सहजता तथा बोधग� य आकलन शैली के मा� यम से मझेु उपकृत करनेवाली मेरी 

िनद�िशका डॉ. संगीता जगताप के �ित भी म� कृत�ता �ािपत करना अपना परम कत�� य मानती हू।ँ 

 कला, वािण� य एवं िव�ान महािव�ालय, िचखलदरा के मेरे परम आदरणीय �ाचाय� एवं 

भतूपवू� उपकुलपित, संत गाडगे बाबा अमरावती िव� विव�ालय, अमरावती, डॉ. राजेश जयपुरकर, 

िज� ह�ने मझेु इस अनसंुधान काय� हेतु मेरा मनोबल बढ़ाकर, मेरा अनसंुधान के �ित साहस ि�गुणीत 

कर, यथासंभव मझेु माग�दश�न तथा सहायता �दान की, इसके िलए आपका स�दय आभार � य� त 

करती हू।ँ इसके अलावा इस महािव�ालय म� काय�रत �ा. आनंद ब�ी सर िजनका मझेु इस 

अनसंुधान काय� हेतु सहयोग �ा� त हुआ, इसके िलए आपके �ित  म� आभार � य� त करती हू।ँ 

 मन�ु य ने आजीवन िश� य बनकर अपना जीवन � यतीत करना चािहए तािक वह अपने �ान 

की किमय� को पणू� कर, अपना भिव� य उ� � वल कर सक� । मेरे इस शोध काय� के दौरान मेरे अ�ान 

को दरू करने का महती काय� डॉ. रव��कुमार िशरसाट, �ोफेसर, � नातको� तर �हदी िवभाग, �ीमती 

केशरबाई लोहोटी महािव�ालय अमरावती  तथा डॉ. चंदन िव� वकम�, अनवुाद �हदी िवभाग, संत 

गाडगे बाबा अमरावती िव� विव�ालय, अमरावती ने िकया ह�। म� आपके असीम सहयोग के �ित 

कृत�ता �ािपत कर आभार � य� त करती हू।ँ 

 म�ने यह जाना-समझा िक इस शोधकाय� के दौरान वा� तिवक �प म� उप��थित दश�कर सभी 

ने मझेु सहयोग �दान िकया है। �कतु अ�� य �प म� भी िकसी का आशीव�द तथा उनकी उप��थित 

मेरे चारोओर िव�मान रही है, िजसम� मेरे माता-िपता (�ी अर�वद हिरभाऊ सोनट� के तथा सौ. 
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िवमल अ. सोनट� के) तथा मेरे ग�ुवय� �ी िकरण िव� णुपंत पातुरकर, िजनका बहुत बड़ा योगदान 

मझेु यहां तक पहुचँाने म� रहा है। अत: म� आपके चरण� म� वंदन कर, आपका आभार � य� त करती 

हू।ँ 

 एक सहयोगपणू� भावना से पल-पल साथ देनेवाला तथा अपनी सहचरी को आगे बढ़ानेवाला 

अ� छा पित �ा� त करना यह सौभा� य की बात होती है। ऐसे ही सौभा� यशाली होने म� म� � वयं को 

गौरवशाली महससू करती हू।ँ मेरे इस शोधकाय� को पणू�ता �दान करने म� मेरे पित �ी आिशष  

ल� मणराव उमक का बहुत बड़ा सहयोग रहा है। इस अनसंुधान काय� म� मेरे दोन� पु� जय तथा सोहम 

इन दोन� ने भी अनसंुधान काय� के ि�याकलाप को � यान म� रख कर, मझेु यथोिचत सहयोग �दान 

िकया, ऐसे स�दयी, संवेदनशील पित की भी म� ऋणी रहते हुए, आपके �ित कृत�ता �ािपत करती 

हू।ँ एक माता के �प म� ब� च� के ममतामयी सहयोग के �ित उ� ह�  अपना आशीव�द �दान करती हू।ँ 

मेरी सास ुमा ँ� व. �ीमती कमलाबाई ल� मणराव उमक, िजनकी �ेरणा से मेरे इस अनसंुधान काय� म� 

ऊज� बनी रही, आपके �ित भी म� कृत�ता �ािपत करती हू।ँ यिद इन सभी का सहयोग �ा� त न होता 

तो शायद म� यह अनसंुधान काय� कर ही नह� पाती। 

 शोधकाय� का मह� वपणू� काय� होता है क� � यटूर �ारा टाइप करना, िजसका उ� लेखनीय काय� 

�ी ओम देशमखु ने िकया है, िज� ह�ने टंकण संबंधी समय-समय पर आनेवाली सम� याओं को दरू 

करने म� मेरी सहायता की है। म� आपके �ित भी आभार � य� त करती हू।ँअंत म� म� मेरे सम� त पिरवार 

के �ित आभार � य� त करती हू,ँ िजनकी शभुकामनाओं ने हमेशा मेरा उ� साहवध�न कर, मेरा 

आ� मबल बढ़ाया, िजसके फल� व�प म� आज इस मंिजल तक पहुचँ पायी हू।ँ महारा� � यह मराठी 

�देश होने के कारण टंकण की �िुटया ँहो सकती है, िजसके िलए म� �मा�ाथ� हू।ँ   

         िविनत 

             (मोिनका आिशष उमक) 

           अंशदायी �ा� यापक, 

      �ी िशवाजी कला व वािण� य महािव�ालय,  

               अमरावती 
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�थम अ�याय 

जनवाद और जनवादी सािह�य: अथ�,�व�प एवं �या��त 

 

 

 

1.1 जनवाद श�द का अथ� एवं �व�प:- 

      जनवाद और जनतं� ये दोन� बहुत ही करीबी श�द ह�। जनतं� से अिभ�ाय है- डेमो�सी। 

डेमो�सी, यह जनतांि�क राजनीितक �यव�था को कहते ह�। यह �यव�था िजस 'वाद' यानी 'त��व' के 

आधार पर खड़ी है, उसे 'जनवाद' कहते ह�। जनवाद और जनतं� इन दोन� के त�व, आधार, िनयम 

काफी िमलते-जुलते ह�। दरअसल जनवाद यह जनतं� और जनतांि�क �यव�था की पिरक�पना से 

जुड़ा है। 

    जनवादी चेतना की सव�स�मत पिरभाषा करना किठन है �य�िक जनवादी चेतना को पा�चा�य 

तथा भारतीय मनीिषय� ने अपने-अपने मता अनसुार पिरभािषत िकया है। �हदी सािह�य कोश के 

अनसुार जनवाद, कला, सािह�य और जीवन को देखने का नज़िरया है, जो जनसामा�य को मह�व 

देता है। जनवाद के मलू म� जन श�द बहुत पुराना है। जनवादी यह श�द �गितवादी सािह�य से भी 

जुड़ा हुआ है।  

    वैसे देखा जाए तो सािह�य म� जनवादी परंपरा काफी पुरानी है। इसी कारण कँुवरनारायण 

कहते ह� , "सािह�य का जनवाद राजनैितक के जनवाद से �यादा पुराना है और �यादा �यापक है।"1  

इसम� िजस सािह�य का सजृन लोका�य म� हुआ है वह सािह�य जनता के सखु-दःुख�, भावनाओं, 

िवचार� और सम�याओं की अिभ�य��त का ही मा�यम बना है। ऐसे सािह�य को जनवादी सािह�य 

कहा जा सकता है। इसी आधार पर �हदी सािह�य म� कबीर सरू, तुलसी आिद म�ययगुीन किवय� से 

लेकर आधिुनक यगु के कई सािह�यकार� को जनता की अनभुिूतय� को िलखनेवाले सािह�यकार एवं 

उनके सािह�य को जनवादी सािह�य कहा जाता है। 

      जनवादी सािह�य जनता का सािह�य है। इसम� जनता के सखु-दःुख�, मनोभाव�, िवचार� के 

साथ संपणू� जीवन का स�ूम �ित�बब अंिकत होता है। सामा�य जन ही इस सािह�य का क� ��बद ु है 
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जनवादी सािह�य केवल सािह�य बनकर नह� रहता तो जन सामा�य को शोषण से म�ु�त का सश�त 

हिथयार एवं साधन बनता है। जनवादी सािह�यकार के िलए सािह�य केवल मनोरंजन का साधन नह� 

ब��क अपने सामािजक दािय�व को िनभानेवाला हिथयार होता है जनवादी सािह�यकार अपने समय 

के सामािजक, आ�थक, राजनैितक, सां�कृितक �यव�था म� बिुनयादी बदलाव के िलए जन सामा�य 

जनता को अ� याय-अ� याचार से िनज़ाद िदलाने के िलए अपने सािह�य का सजृन करता है। इस 

सािह�य म� सामा�य जनता के दःुख-दद�, जय-पराजय, भाव-भावनाओं का सजीव िच�ण अंिकत हुआ 

है, जो हम� अ�य सािह�य म� िदखाई नह� देता। 

 

1.1.2 जनवाद का अिभ�ाय:- 

'जनवाद' श�द अं�ेजी के 'डेमो�ेसी' श�द का �हदी �ित�प है। �हदी म� 'डेमो�ेसी' श�द के 

िलए 'जनवाद' के अितिर�त �जातं�, लोकतं�, जनतं�, ज�हूिरयत, लोकशाही आिद श�द� का �योग 

होता है। 

'डेमो�ेसी' श�द का शा��दक अथ� देखे तो यह �ीक भाषा के 'देमोस' (Demos) और 'केिटन' 

(Kratein) नामक दो श�द� को िमलाकर बना है। इसम� 'देमोस' श�द का शा��दक अथ� है- 'जनता' 

और �ेिटन धातु का शा��दक अथ� है - 'शासन करना'; अतः डेमो�ेसी का शा��दक अथ� हुआ 'जनता 

का शासन'। 

  धीरे�� वम� जी के मतानसुार, "जनवाद के मलू म� 'जन' श�द काफी पुराना है। भारतीय 

वाडमय म� जनपद जन की �ित�ठा काफी �ाचीनकाल से चली आ रही है। जनवादी के िलए हम कह 

सकते ह�  िक यह कला, सािह�य और जीवन के िविश�ट ���टकोण है, जो जनसामा�य को मह�व देता 

है।"2 

वैसे यह पिरभाषा अपने आप म� बहुत िवषद और �यापक है। सामा�य अथ� म� 'जन' श�द से 

समाज म� रहने वाले लोग� का बोध होता है। 'जनवादी' यह श�द �गितवादी सािह�य से भी जुड़ा हुआ 

है। जनवादी चेतना कला, सािह�य, जीवन, आिद के �ित एक अलग ���ट रखती है। इसम� सामा�य 

जीवन को अिधक मह�व िदया गया है। 
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      जनवादी श�द आज, सािह�य और समी�ा म� अिधक �यापक अथ� लेकर �य�ुत हो रहा है। 

कला और सािह�य म� जनवादी चेतना के पीछे मा�स�वादी दश�न की �ेरणा है। मा�स� ने समाज और 

उसके िविवध �प� की जो �या�या की वह कला और सािह�य अंतग�त पिरलि�त होती िदखाई देती 

ह�। 

      डॉ. कंुवरपाल �सह ने इस िवषय म� अपने िवचार� को �य�त करते हुए कहते ह�  -"जनवाद का 

वा�तिवक अथ� पूजँीपित और सामंतीय �यव�था और उसके जीवन म�ूय� का सि�य िवरोध तथा 

�िमक वग� और पीिड़त जन के साथ वा�तिवक हमदद�, िजसम� देशभ�त �ांितकारी श��तय� की 

एकता और उसके संक�प का नाम है - जनवाद।"3  

  इस पिरभाषा से �ात होता है िक जनवादी चेतना का ल�य सामंतीय �यव�था का िवरोध 

करते हुए सामा�य वग� के �ित मानवमा� म� सहानभुिूत पैदा करना, आम जनता को िशि�त करते हुए 

उनके सां�कृितक िवकास के िलए �य� न करना और उनके संघष��मक जीवन को �वर देकर उनके 

जीवन म�ूय� म� पिरवत�न िनम�ण करना रहा है। 

लोकतं� की कोई ऐसी िन��चत पिरभाषा नह� की जा सकती जो इस श�द के पीछे िछपे हुए 

संपणू� इितहास तथा अथ� को समािहत करती हो। िभ�न-िभ�न यगु� म� िविभ�न िवचारक� ने इसकी 

अलग-अलग पिरभाषाएं की ह�  परंतु यह सव�दा �वीकार िकया है िक लोकतं�ीय �यव�था वह है 

िजसम� जनता की सं�भुता हो। 

      लोकतं� को अनेक �कार से पिरभािषत िकया गया है लेिकन कोई ऐसी िनध�िरत पिरभाषा 

नह� है, जो इस श�द के पीछे िछपे हुए संपणू� इितहास तथा अथ� का समािहत करती हो। मोटे तौर पर 

लोकतं� से हमारा ता�पय� उस शासन �यव�था से है, िजसम� जनता अपना शासन तं� �वयं संचािलत 

करती है। सामा�यतः लोकतं�ीय शासन �यव�था दो �कार की होती ह�  : (क) िवश�ु या ��य� 

लोकतं� तथा (ख) �ितिनिध स�ा�मक या अ��य� लोकतं�। इन दोन� म� मलूभतू अंतर यह है िक 

��य� लोकतं� वह होता है, िजसम� देश के सम�त नागिरक ��य� �प से राजकाय� संपादन म� भाग 

लेते ह�। वह �ितिनिध स�ा�मक लोकतं� म� जनभावना की अिभ�य��त जनता �ारा िनव�िचत 

�ितिनिधय� �ारा की जाती है। 
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   िविभ�न देश� के िव�ान� ने लोकतं� या जनवाद की पिरभाषाएँ की ह�  और ये पिरभाषाएँ 

दिुनया भर म� मा�य है। स� 1789 ई. म� �ांस म� जो जन�ांित हुई, उसके मलू म� कुछ फांसीसी 

दाश�िनक� का भी हाथ था जो �वतं�ता एवं समानता की सव�था नयी पिरभाषाओं एवं अथ� के �ारा 

�ांसीसी जनता को �खर बना रहे थे। इनम� म�ते��य ूऔर �सो, वा�टेयर आिद �मखु थे। अमेिरका 

के राजनीित� रा��पित अ�ाहम �लकन ने लोकतं� की बहुत ही लघु परंतु सारग�भत पिरभाषा ��तुत 

की है "लोकतं� म� सरकार का �प जनता की, जनता के �ारा एवं जनता के िलए होना चािहए।''4  

व�तुतः लोकतं�ीय शासन-�णाली म� जनता �ाण त� व के समान है। 

 

1.1.3 जनतं� (डेमो�ेसी): अ�ाहम �लकन की पिरभाषा :- 

     आधिुनक जगत म� लोकतं� के संबंध म� िजन �य��तय� का �मखु योगदान रहा है और 

िजनके �ारा की गयी लोकतं� की पिरभाषाएँ अमेिरका एवं प��चमी देश� म� मा�य रही है, उनम� 

अ�ाहम �लकन का एक �मखु �थान है। अ�ाहम �लकन के समय म� रंग-भेद की सम�या जोर� पर 

थी। �लकन को गहृय�ु का भी सामना करना पड़ा था और उ�ह�ने इन सभी किठनाइय� से जझूते हुए 

अमेिरका म� लोकतं�ीय भावनाओं को और भी मजबतू िकया। गेिटसबग� म� अपना ऐितहािसक 

भाषण देते हुए अ�ाहम �लकन ने अमेिरकी जनता को सावधान करते हुए कहा था िक हमारे संघष� 

का, िजसम� अनेक लोग� ने अपना बिलदान िदया है, एक महान उ�े�य है और उस उ�े�य की 

साथ�कता केवल अमेिरकी महा�ीप तक ही सीिमत न होकर सम�त मानव-जाित के िलए साथ�क है। 

उ�ह�ने कहा िक हम अपनी आजादी की र�ा तभी कर सकते ह�। (लोकतं� की पिरभाषा करते हुए 

उ�ह�ने कहा िक लोकतं� म� सरकार का �प जनता की, जनता के �ारा एवं जनता के िलए (गवन�म�ट 

ऑफ द पीपुल, बाई द पीपुल फॉर द पीपुल) के िलए होता है।"5  

अ�ाहम �लकन की इस छोटी-सी पिरभाषा म� लोकतं� के मलूभतू त�व� का परूा समावेश 

िमलता है। जनता की सरकार का चनुाव जनता के ही �ारा होना चािहए और जनता �ारा चनुी गयी 

सरकार अपने काय� के िलए जनता के �ित ही उ�रदायी होती है। इस �कार �लकन की इस पिरभाषा 

म� जनता ही सव�श��तमान एवं सव�पिर रहा है। 
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1.2. जनचेतना का अथ�:- 

"चेतन मानस की �मखु िवशेषता चेतना है, अथ�� व�तुओं, िवषय�, �यवहार� का �ान 

चेतना की �मुख िवशेषताएँ ह� -िनरंतर पिरवत�नशीलता अथवा �वाह। इस �वाह के साथ-साथ 

िविभ�न अव�थाओं म� एक अिव��छ�न एकता और साहचय� चेतना का �भाव हमारे अनभुव वैिच�य 

से �मािणत होता है और चेतना की अिविछ� न एकता हमारे �य��तगत तादा��य के अनभुव से। 

िविभ�न िवषय� की अलग-अलग समय पर चेतना होने पर हम सदा यह भी अनभुव करते ह�  िक म�ने 

अमकु व�तु देखी थी। यिद हमारी चेतना अख�ड और अिव��छ�न न होती तो यह अनभुव हम� न 

होता। लेिकन यह अखंडता और अिव��छ�नता साहचय� से ही संभव होती है।"6   

  िड�शनरी ऑफ िफलासफी' म� चेतना को इस �कार पिरभािषत िकया गया है िक "नविन�ठ 

पदाथ� पर िचतन का सव��च �व�प है, जो केवल मन�ुय म� पायी जाती है। चेतना उन सभी मानिसक 

ि�याओं का योग है जो व�तुगत यथाथ� के बारे म� आदमी की समझ और उसकी �य��तगत समझ म� 

�प से सहायक होती है। चेतना का ज�म मन�ुय की सामािजक उ�पादन-�ि�या म� होता है और यह 

भाषा से अिवभा�य �प से जुड़ी होती है। मन�ुय ज�म एक ऐसे संसार म� लेता है जहा ँउसके पवू�ज� 

�ारा अनेक व�तुओं का िनम�ण िकया गया है। इसके के िलए मन�ुय अपनी समझ को िवकिसत 

करता है। इसी के साथ-साथ मन�ुय म� चेतना का भी िवकास होता है।"7  

यथाथ� के साथ चेतना के संबंध का �व�प मन�ुय की शारीिरक संरचना से ��य�तः िनयिमत 

न होकर अ�य लोग� के संपक�  के �ारा �ा�त �यावहािरक िदया की आदत� के �ारा संप�न होता है। 

इसीिलए मन�ुय अपने ��येक काय� को उस सामािजक कसौटी पर कसता है जो उसके और उसके 

अलावा अ�य लोग� के बीच समान होता है। चूं िक मन�ुय व�तुओं को अपनी समझदारी और अपने 

�ान के आधार पर ही परखता है, अतः संसार के �ित उसके अलग-अलग नज़िरए को ही िविवध 

सं�ा दी जाती है। 

िववेक और �ान जो मनु�य के सामािजक ऐितहािसक ि�या और मानवीय भाषा के पिरणाम 

होते ह� , इनके अभाव म� चेतना असंभव है। िकसी व�तु का कोई भी ऐंि�क या िकसी भी �कार की 

इंि�यानभुिूत अथवा िवचार यह चेतना का हो अंग होता है �य�िक इसका एक िन��चत अथ� होता है। 

�ान वा�याथ� और अयं जो भाषा म� सरुि�त होते ह�, मन�ुय के भाव�, इ�छा, �यान एवं अ�य मानिसक 
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ि�याओं को एक अकेली चेतना म� िमि�त करके उ�ह�  िनद�िशत करते ह�  और उ�ह�  एक दसूरे से 

अलग भी करते ह�। ऐितहािसक, राजनीितक एवं वैधािनक िवचार�, नैितकता, धम�, सामािजक 

मनोिव�ान एवं कलागत उप-स��धय� �ारा संगहृीत �ान समाज की चेतना का िनम�ण करते ह�। 

मन�ुय की सजीव ऐंि�क एवं इ�छा िनयिमत मानिसक ि�या के बाहर िकसी भी �कार का िचतन नह� 

होता। िचतन म� केवल सचूनाओं को संसािधत ही नह� िकया जाता ब��क यह यथाथ� का एक ऐसा 

सि�य, ऐंि�क �पांतरण होता है,  जो यथाथ� के अपने �वयं के सार त� व के अन�ुप होता है। 

भाषा के भीतर सोचना, सोचने का महज एक �कार-भर है। दसूरी ओर यह भी �यान रखा 

जाना चािहए िक चेतना की अवधारणाओं को मनोिव�ान के संपणू� मंथन िकया जाय, अथ�� हम� यह 

नह� समझ लेना चािहए िक ��येक मानिसक �ि�या ��येक �द� �ण म� चेतना म� समािहत होती है। 

यह संभव है िक तमाम मानिसक संवेग िकसी समय िवशेष पर चेतना के चौखटे के बाहर ह�। 

ऐितहािसक अनभुव �ान और इितहास �ारा �वीकृत िन �णािलय� का समाहार करते हुए चेतना के 

भीतर यथाथ� की �वािमनी बन जाती है, अपने सामने नये उ�े�य� और सोच-समझ को िन��चत करती 

है तथा  मन�ुय के सम�त �यावहािरक ि�याओं को िनद�िशत करती है। साथ ही इसपर चेतना का 

�भाव भी पड़ता है अथ�� ि�या चेतना के �ारा िनयिमत और संचािलत होती है। मन�ुय को �य� ही 

अपनी सज�ना�मक यो�यताओं का �ान होता है, वह �कृित और समाज को बदलना चाहता है और 

बदलने की इस �ि�या म� उसका अपना भी �पांतरण हो जाता है। पदाथ� के साथ चेतना के संबंध� 

को लेकर यगु�-यगु� से िवचारधारा�मक संबंध चला आ रहा है। 

      सं�ेप म� अपने ���टकोण के साथ सव�हारा के िव�व ���टकोण को एका�म हुए अपने 

समानधम�ओं के संपक�  के फल�व�प �ा��त �ान का अपनी करते म�ु�त जैसे िविश�ट उ�े�य की 

�ा��त के िलए िकया जाने वाला सचेतन �य� न, िजसम� समाज के �ित एक िन��चत (जनवादी) 

���टकोण अपनाया गया हो, जनवादी चेतना कहलाता है। 

सािह�य और समाज का हमेशा ही गहरा संबंध रहा है। यह एक-दसूरे को �भािवत िनयंि�त 

तथा संचािलत करते ह�। जाग�क सािह�यकार की सहानभुिूत समाज के साथ रहती है। बदलते 

सामािजक म�ूय� के साथ ही सािह�य की प�ितया ँ बदल जाती ह�। �वाधीनता के बाद सामािजक 

जीवन म�ूय� म� अनेक पिरवत�न हुए। सािह�य, सं�कृित, मा�यताय� आिद के परंपरावादी म�ूय� को 
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खंिडत करके नये म�ूय� को �वीकार करने वाली पिर��थितय� िनम�ण हुई सामािजक जीवन म� 

अराजकता, आतंक, बेरोजगारी आिद के िवकृत �प धारण करने से सामािजक �े� म� एक �कार से 

�ांित हुई। स� 1960 के बाद िह�दी किवता म� अलग-अलग तरह के आंदोलन चलते हुए िदखाई देते 

ह� , इनम� आधुिनक किवता, अकिवता, सहज किवता, िवचार किवता अ�वीकृत किवता ठोस किवता 

आिद आंदोलन �मखु ह�। जनवादी चेतना का िवकास भी समय की मांग के अनसुार हुआ है। धीरे-

धीरे यह धारा अपने आप म� �बल होती गई। अब माना जाने लगा िक सािह�य की म�ुय �ेरणा समाज 

है, अतः सािह�य का ल�य ही समाज को बेहतर बनाना ही है जनवादी चेतना के किवय� ने यही काय� 

िकया है जनवादी चेतना की किवता म� सामा�य वग� की पीड़ा, आशा, आकां�ाएँ आिद की कला�मक 

अिभ�य��त हुई है। इस धारा के के�� म� सामा�य आदमी है। इस धारा का अ�ययन करने से पहले 

जनवादी चेतना के �व�प को समझ लेना आव�यक है। 

   जनवादी चेतना को लेकर चलने वाले सािह�य म� मानव के सामिूहक भाव� की अिभ�य��त 

हुई। हर युग के �े�ठ किव का ���टकोण भी जनवादी रहा है। स�चा किव अपनी वग�गत सीमाओं का 

उ�लंघन कर सामा�य जन का साथ देता है। 'बहुजन िहताय बहुजन सखुाय' के िस�ांत पर वह अटल 

रहता है। यू ँतो उसकी सहानभुिूत हर वग� के साथ रहती है पर उसकी नज़र सामा�य जन की ओर 

होती है, िजससे उसके सािह�य का सौ�दय� बढ़ता है और श��त बढ़ती है। स�चा किव सामािजक 

�गित की सम�याओं के �ित आवाज उठाता है। उसके �चतन लेखन म� पीिड़त वग� ही होता है, जो 

किव पिर��थितओं को समझकर समाज के बदलते हुए म�ूय� की सटीक अिभ�य��त करता है, वह 

अमर बन जाता है। जनवादी किवय� ने अंधेरे बंद कमरे म� एकाकी �चतन म� म�न होकर किवताओं 

का सजनू नह� िकया ब��क समाज के साथ रहकर उनके दखु-दद� आशा-आकां�ाओं आिद को 

अ�यंत �भावशाली �प म� मखुिरत िकया है। 

जनवादी चेतना का उ�े�य समाजवादी समाज रचना की �थापना करना रहा है। जनता को 

िशि�त करना, पतनशील सामंती म�ूय� का हास तथा समाजवादी और बजुु�आ सं�कृित के �थान पर 

जनवादी सं�कृित की �थापना करना जनवादी सािह�य का �मखु ल�य रहा है। "जनवादी किवता 

सामा�य जनता की �जदगी को उसकी सपणू� �ितिनिधकता तथा सम�ता से ��तुत करती है और 

अपने इसी �यापक तथा पु�ट जनाधार के कारण िकसी भी समय तथा िकसी भी यगु म� शासक शोषक 
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वग� के सम� चनुौती के �प म� ��तुत होती है। जनवादी किवता जनता की �जदगी के बीच उगते हुए 

उसकी आशाओं, आकां�ाओं, उसके सपन� तथा संघष� को वाणी देती है। िकसी भी रा�� या देश 

की जनता की अपनी सं�कृित उसके कम� या आचरण को हम बड़े सहज �प म� उसम� �ित�बिबत 

देख सकते ह�। वह एक �तर पर जनता के जीवन से उसकी कम�ठता तथा संघष�शीलता से �ेरणा लेती 

है, दसूरे �तर पर जनता को िशि�त तथा जागतृ करते हुए उसके आकांि�त जीवन को उसके सम� 

िच�मयता तथा पैनेपन के साथ ��तुत करते हुए उसे अपने इस �ा�त�य तक पहुचँने म� मदद करती 

है।"8  इस कथन से �ात होता है िक जनवादी चेतना के किवय� ने पीिड़त जनता का यथाथ� िच�ण 

िकया है। त�कालीन समाज की जज�िरत �िढ़य� एवं परंपराओं पर भी इ�ह�ने गहरा �यं�य िकया है। 

सामा�य वग� अ�ान और अंधकार के जाल म� फंसा था। उ�ह�  अपने जीवन की मा�यताएँ तथा ल�य 

�ात नह� थे। ऐसे िदशाहीन जनता की उ�नित के िलए जनवादी चेतना के किवय� ने �य� न िकया है। 

जो किव पुरानी मा�यताओं को लेकर किवताएँ िलखते थे ऐसे किवय� का यान भी जनवादी चेतना के 

किवय� ने सामा�य जन की ओर आक�षत िकया है।  

अतः हम कह सकते ह�  िक जनवादी चेतना का का�य आंदोलन सम�त जनता के अिधकार� 

एवं आजादी की घोषणा करता है। इस आंदोलन म� मेहनतकश और शोिषत जनता की सं�कृित की 

�धानता है। कला और सािह�य इस आंदोलन म� सामंत� के मनोरंजन के साधन न रहकर आम 

मेहनतकश जनता के जीवन का अंग बन जाते ह�। इसम� सारी जनता देश के राजनीितक जीवन म� 

िह�सा लेती है और राजनीितक काम� को �वयं चलाती है। वग�-भेद, ऊँच-नीच, गरीब-अमीर आिद 

भेद इस आंदोलन को अमा�य है। जनवादी चेतना का का�य आंदोलन सामा�य जनता के सां�कृितक, 

सामािजक तर� की के िलए �य� न करता है। जनवादी किवता म� इस देश के आम आदमी की आशा-

आकां�ाओं का जहा ँिच�ण हुआ है, वहा ँउसके संघष� और आ�ोश की भी साथ�क अिभ�य��त हुई 

है। जनवादी चेतना के का�य का �व�प उसके क�य और िश�प म� �म से िवकिसत होता हुआ 

िदखायी देता है। जनवादी का�य का �व�प समय, पिर��थित और पिरवेश के अनसुार ढलता गया। 

आगे चलकर तो जनवादी किवता ने अपनी मह��वपणू� उपल��धय� के साथ अपनी अिनवाय�ता िस� 

की है। आज जनवादी किवता का �व�प इतना पु�ट और सदुीघ� हो गया है िक यही सािह�य पिरपणू� 

�प से साथ�क लगता है। आज हम कह सकते ह�  िक िह�दी की जनवादी किवता ने अपने आपको 
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का�य की म�ुयधारा तो िस� िकया ही है साथ ही अपनी साथ�कता भी िस� की है। जनवादी चेतना 

को लेकर चलने वाला िह�दी का यह का�य आंदोलन वत�मान यगु म� िकसी एक भावधारा या 

िवचारधारा से बंधा हुआ न रहकर �यापक �तर पर अनेक िवचारधाराओं से जुड़ा हुआ है। यह सच है 

िक इस का�य आंदोलन पर सा�यवादी िवचारधारा का अिधक �भाव है �य�िक जनवाद के मलू म� 

सव�हारा अिधनायक�व का मतलब है धिनक� के िलए जनवाद के �थान पर गरीब� के िलए जनवाद 

�थािपत करना। इसका अथ� है िक जनवादी चेतना उस वग� िवशेष के िलए सबकुछ है जो िपछड़ा 

हुआ, शोिषत और पीिड़त है।  

इस �कार हम देखते ह�  िक भारतीय का�य म� जनवादी चेतना सामािजक ��थितय� के 

अन�ुप ही िवकिसत होती गई। आज उस संपणू� सािह�य को जनवादी कहा जायेगा िजसके अंतग�त 

सामंतीय अवधारणाओं, सा�ा�यवादी म�ूय� और पूजँीवाद के िवरोध म� �वर बलंुद िकया जायेगा। 

जहा ँशोषण, अ�याय, अ�याचार जैसी जन िवरोधी बात� का िवरोध होगा वह� जनवादी सािह�य का 

�व�प िन��चत होगा। जनवादी सािह�य म� शोिषत और पीिड़त जनता की  ��थितय� का जहा ँयथाथ� 

िच�ण िकया जाता है वह� उनके आकां�ाओं, िव�वास� और आ�थाओं को भी मखुिरत िकया जाता 

है। इसी आधार पर हम कह सकते ह�  िक जनवादी सािह�य का �व�प िकसी एक वाद िवशेष के घेरे 

म� बंधकर नह� रह सकता। जनसामा�य की भावनाओं का, शोिषत पीिड़त और मेहनतकश वग� की 

सम�त यातना को िच�ण िजस किवता म� होता है वह किवता स�चे अथ� म� जनवादी किवता है िफर 

भले ही उसका संबंध जनवादी चेतना के आंदोलन से रहा हो या न रहा हो। 

जनवादी सािह�य �गितवादी सािह�य श�द का अथ� �हण नह� करता जब िक उसम� यह 

जनवादी भावधारा का होना अिनवाय� माना गया है। जनवादी सािह�य के संदभ� म� जब हम भारतीय 

समाज को देखते ह� , तो �प�ट होता है िक भारतीय समाज अ�यिधक �यापक है साथ ही साथ वह 

िविवध भाषाओं म� बटँा हुआ है। इस समाज म� शोषक� म� भी कुछ बड़े शोषक और कुछ कम शोषक 

ह�। कुछ अ�यिधक शोिषत ह�  और कुछ कम शोिषत ह�। शोषक� का वग� पूजँीवािदय� का है और 

शोिषत वग� िपछड़ी जाितय� के ह�। इसी अथ� म� �यान रखना होगा िक मा�स�वादी सािह�य और 

जनवादी सािह�य म� कुछ अंतर है। कुछ िव�ान� ने जनवाद को �गितवाद का ही एक �प माना है। पर 
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वा�तव म� �गितवाद अपने आप म� एक �वतं� और पणू� िवधा है। जनवादी किव के िलए आव�यक 

नह� िक वह मा�स�वादी हो पर मा�स�वादी के िलए जनवादी होना अिनवाय� है। 

 

 1.3 जनवादी का�यमयी चेतना का िवकास :- 

िह�दी किवता का इितहास काफी िव�ततृ है, जो िविभ�न यगु� और �विृ�य� से गजुरते हुए 

आधिुनक काल और साठो�री किवता तक �म से िवकिसत होता गया है। यह सच है िक भारतीय 

सािह�य म� जनजीवन की पीड़ा और सखु-दःुख की अिभ�य��त अिवरल �प से होती आयी है। िह�दी 

सािह�य म� आिदकाल से लेकर भ��तकाल, रीितकाल और आधिुनक काल तक जनवादी का�यधारा 

का िवकास होते रहा है। िह�दी की जनवादी का�यधारा भारतीय जीवन के संघष� और आंदोलन� की 

स�ुढ़ भिूम पर �वािहत होती रही है। उसके �वाह म� �वयं भारतीय जनजीवन की बा�ांतर म� �वाह 

मानता �य�त हुई है। यू ँतो िह�दी सािह�य म� लोकमंगल और जनक�याण की भावना आिदकालीन 

सािह�य म� भी िदखाई देती है पर उसका और अिधक गहरा और िवकिसत �प भ��तकालीन किवता 

म� िदखायी देता है। भ��तकाल म� िजस ई�वर भ��त की अवधारणा हुई है उसम� मानव �ेम की ही 

अिभ�य��त हुई है और यह मानव �ेम जनक�याण से िभ�न नह� है। रीितकाल म� जनवादी का�यधारा 

अव�य �ीण हुई पर इस काल म� कुछ किव ऐसे हुए िजनकी किवता म� जनवादी किवता की छिव 

देखी जा सकती है। इसम� यह कहा जा सकता है िक ''भारते�द ु यगु का सािह�य �यापक �तर पर 

िकसान� को ल�य करके उ�ह�  संघिठत और आंदोिलत करने की ���ट से िजतना ग�, प� िलखा गया 

है, उतना दसूरी भारतीय भाषाओं म� नह� िलखा गया।"9 इस कथन से �प�ट होता है िक भारते�द ु

यगुीन सािह�यकार सव�हारा वग� से अपना नाता जोड़कर उनके सखु को अपने का�य का िवषय 

बनाता है। इस�कार से �ेमघन और ब�ीनारायण चौधरी ने अपनी किवता 'जीण� जनपद म� 

अ�यायपणू� �याय �यव�था, ढ�गी लोग जनता की गरीबी आिद का िच�ण िकया है। इसके प�चात 

छायावादी युग म� भी िनराला जैसे �ांितकारी किव हुए िजनकी किवता म� जनवादी किवता का �तर 

बड़े सश�त �वर म� उभरा है। उनकी अनेक का� या� तग�त   जनवादी किवता का वह �प िदखायी देता 

है जो �गितवादी किवय� का मलू आधार रहा है। तोड़ती प�थर जैसी जनवादी किवता इस युग म� सब 
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से पहले िनरालाजी ने ही िलखी है। और यह� से �गितवादी का�य आरंभ होता है, जो वत�मान यगु 

तक चलती रही है।  

सािह�य, कला, सं�कृित के �े� की श�ुआत अक�मात नह� होती, ब��क उसके िवकास की 

एक िन��चत और �यव��थत �ि�या होती है। हर युग सािह��यक �विृ� की जड़े उसके पवू�वत� यगु 

म� िदखाई देती है और बाद म� उसका िव�ततृ िवकास संभव है। जनवादी किवता की �विृ� की जड़े 

भी उसके पवू� सािह�य म� िदखाई देती ह�। �स की �ांित के बाद मा�स�वािदय� ने �ोलेट तथा आना 

जैसी िश�ा सं�थाओं की �थापना की थी। इन सं�थाओं के �ारा कई समाजशा���य� ने मा�स� के वग� 

संघष� वाले िस�ांत को लागू करने के िलए सव�हारा वग� के सािह�य की मांग की। इन समाजशा���य� 

के िवचार तथा सािह�य संबंधी ���टकोण की चच� 1932 तक सनुने को िमलती है। इसके बाद 

'मै�सीम गोक�' ने इन िश�ा सं�थाओं को भंग करके सोिवयत लेखक संघ की �थापना की। इस 

संघटन के लेखक� के सामने गोक� ने एक �ांितकारी स�मत �यापक जीवन दश�न रखा। इस दश�न 

को सामािजक यथाथ�वाद नाम से संबोिधत िकया गया। सन 1935 म� इ.एम. फास�टर के नेत�ृव म� 

परॅीस म� �गितशील सािह�य की �थापना हुई। �ेमचंद की अ�य�ता म� 6-10 अ�ैल 1936 को 

लखनऊ म� �गितशील सािह�य संघ का ऐितहािसक स�मेलन हुआ, िजसम� �ेमचंद जी ने सािह�य का 

उ�े�य' नामक मह�वपणू� भाषण पढ़ा था इसम� उ�ह�ने कहा था- "हम� सुंदरता की कसौटी बदलनी 

होगी अभी तक यह कसौटी अमीरी और िवलािसता के ढंग की थी। हमारा कलाकार अमीर� का 

प�ला पकड़े रहना चाहता था। उ�ह� की क�दानी पर उसका अ��त�व अवलंिबत था और उ�ह� के 

सखु-दखु, आशा-िनराशा और �ित����ता की �या�या उसका उ�े�य था। उसकी िनगाह अंतःपुर 

और बंगल� की ओर उठती थी। झोपड़े और खंडहर उसके �यान के अिधकारी न थे। जो कभी इनकी 

चच� करता भी था, तो इनका मजाक उड़ाने के िलए। �ामवासी की देहाती वेशभषूा और तौर-तरीके 

पर हसँने के िलए उसका शीनफाक द�ु�त न होना या महुावर� का गलत उपयोग उसके �यं�य िव�पू 

की �थायी साम�ी थी। वह मनु�य है, उसके भी �दय है और उसम� भी आकां�ाय� ह�  - यह कला के 

क�पना के बाहर की बात थी।"10  

इस स�मेलन के बाद भारतीय सािह�य के म�ूय ही बदल गए। जो किवता अिभजा�य 

सं�कृित की गलुाम बनी थी वह सामा�य वग� की पीड़ाओं की वाणी बनी '�गितवादी लेखक संघ को 
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िवदेशी आंदोलन कहकर कई �िति�यावादी सािह�यकार� ने उस पर कीचड़ भी उछाला और इसी 

काल म� �ेमचंद जी का देहा�त हो गया। 1939 म� मानवता को न�ट करने वाले ि�तीय िव�वय�ु ने 

सामा�य जन को झकझोर िदया था। ऐसी िवपरीत अव�था म� भी �गितवादी सािह�य का िवकास 

अव�� नह� हुआ। समय, पिर��थित और कालानसुार इसका िवकास होता गया। इस िवषय म� 

चं�बली �सह का मत उ�लेखनीय है, वे कहते ह�  - ''िजस वेग से और िजतने �यापक �तर पर 

�गितवादी लेखक संघटना का �चार-�सार हुआ, वह हमारे सािह�य के इितहास म� भ��तकाल के 

बाद सबसे आ�चय�चिकत कर देने वाली घटना थी। उसके पीछे संघटन का कौश�य नह� यगु का 

अपिरहाय� दबाव था।''11   

      �गितवादी सािह�यकार� ने पूजँीवादी तथा सा�ा�यवादी �यव�था के शोषणकारी िवकृत �प� 

का पद�फाश िकया। सा�ा�यवादी लटू, सामािजक �िढ़या,ँ अंधिव�वास आिद पर इन किवय� ने 

�हार िकया। आजादी के िलए इन सािह�यकार� ने जनता को संघिठत करके एक जन आंदोलन खड़ा 

िकया। 15 अग�त 1947 म� देश आजाद हुआ। आजादी के बाद भारतीय राजनेताओं ने 

�जास�ा�मक लोकतं� की �थापना करके जनक�याण की घोषणा की थी, तािक भारत समाजवादी 

समाज रचना की ओर बढ़ सके। लेिकन हुआ ठीक इसके िवपरीत। भारतीय रा��ीय कां�ेस ने स�ा 

तो ले ली िक�तु आगे चलकर यही कां�ेस पूजँीवािदय� के हाथ की कठपुतली बन गई। इस िवषय म� 

कहा भी गया िक, भारतीय राजनेताओं ने देश के सामंती तथा िवदेश के बब�र सा�ा�यवािदय� से 

समझौता िकया है। इसका पिरणाम यह हुआ िक सव�हारा वग� िदन-ब-िदन िपसता गया। समाज म� 

आ�थक सामािजक िवषमता की दरार बढ़ने लगी।महंगाई, बेरोजगारी, भुखमरी की सम�याएँ 

िवशालकाय होने लगी। भारत ने िजल जनतं� को सव�हारा के क�याण के िलए बनाया था, वह 

जनतं� जनता को लटूने लगा। देश म� सामा�य जनता को अमेिरका का सड़ा हुआ गेहू ँऔर सअुर 

भ�य म�का राशन म� िदया जाने लगा। सामा�य जनता का �यान अपनी ओर ख�चने के िलए राजनेता 

वग� छुटपुट य�ु भी कर रहे थे तािक महंगाई बढ़े और इनकी कमाई हो। िवयतनाम अमेिरका से तीस 

साल य�ु करता रहा िफर भी वहा ँमहगाई, नह� बढ़ी। लेिकन भारत ने चार छः िदन गोली चलाई नह� 

िक यहा ँ की मंहगाई आसमान छूने लगी। भारत-चीन यु� म� मा�स�वािदय� को जेल म� बंद िकया 

गया। मा�स�वादी िवचारधारा पर �हार िकया जाने लगा। देशभ��त का नारा देकर उसकी आड़ म� 
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भुखमरी और महंगाई को बढ़ाया जा रहा था। पिरणामतः देश का आ�थक, सामािजक, सां�कृितक 

पतन होता गया। इन तमाम ��थितय� का �भाव सािह�य म� �प�ट �प से पिरलि�त होने लगा। 

�गितवादी लेखक� ने भारतीय जनतं� की खोखली षड़यं�कारी नीित सामा�य वग� की पर�पराएँ और 

अंध��ा आिद का ती� िवरोध िकया िक�तु भारतीय सा�यवादी और �गितवािदय� के आपसी 

कलह, नेत�ृव के िलए िववाद आिद के कारण उनका �ांितकारी �प भी �ीण होने लगा। �गितवादी 

लेखक संघ से संबंिधत जाग�क किवय� ने �गितवाद से अलग होकर जनवादी संगठन को सम�ृ 

िकया। जनवादी संगठन सव�हारा वग� की �ांित के िलए आगे बढ़ा और इसी के पिरणाम�व�प 

सामा�य वग� का मह�व बढ़ने लगा। सामा�य जनता का संगठन िवशालकाय बनने लगा। सव�हारा वग� 

को के�� म� रखकर किवता का सजृन होने लगा और आगे चलकर यही किवता जनवादी किवता के 

नाम से संबोिधत की गई। 

''�योगवाद िह�दी सािह�य म� एक नवीन �विृ� को लेकर आया इस वाद के �वत�क और 

�ित�ठापक अ�ेय रहे अ�ेय ने इस वाद िवशेष के संदभ� म� 'तार स�तक' की भिूमका म� अपने िवचार� 

को �प�ट िकया है।''12 इसम� संदेह नह� िक �योगवाद म� िश�प की ���ट से अनेक नवीन �योग हुए 

पर �योगवादी का�यधारा के किव आ�मके���त होकर देश और समाज से कटे रहे, पिरणाम�व�प 

�य��तवादी बने रहे। आगे चलकर �योगवाद को ही नई किवता के नाम से संबोिधत िकया गया और 

िफर नई किवता म� अनेक ऐसे आंदोलन चले जहा ँकभी जनवादी चेतना ल�ुत होती हुई िदखायी देती 

है तो कभी और अिधक ती� �प से िवकिसत हुई है। नई किवता म� आधुिनक भाव बोध को म�ुय 

आधार मानकर उसे ही नई किवता की समी�ा के िलए मापद�ड माना गया िक "िह�दी की नवीन 

का�यधारा एवं समी�ा म� �वीकृतआधुिनक भाव बोध पर प��चमी दश�न का गहरा �भाव पड़ा है। 

अितवादी िवचारधारा का मलू �चतन ही अना�थावादी एवं नकारवादी है। अजनबीपन म�ृयबुोध कुछ 

सं�ास अकेलापन, घणृा, अिन�चय आिद अ��त�ववादी �चतन की म�ुय �विृ�या ँरही ह�। यह कहना 

उिचत होगा िक �योगवादी और बाद म� जाकर नई किवता पर इसका �यापक �भाव िदखाई पड़ता 

है।"13 नई किवता के अंतग�त भखूी पीढ़ी का भी एक आंदोलन चला। वा�तव म� यह आंदोलन 

अमेिरका म� सन 1962 के आस-पास एलेन �गसबग� के नेत�ृव म� चलाया जा रहा था। उसी समय 

कलक�ा म� इस आंदोलन की श�ुआत हुई। �कतु िजस �कार का सािह�य भखूी पीढ़ी के किवय� ने 
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िलखा था, उसे देखकर भखूी पीढ़ी के कुछ नवयवुक सािह�यकार� को िगर�तार कर िलया गया और 

सरकारी तौर पर उनकी किवताओं पर पाबंदी लगा दी गई। वा�तव म� यह आंदोलन कुछ समय के 

बाद �चार मा� बन कर रह गया �य�िक भखूी पीढ़ी के किव असामा�य �प से ��ुध थे। इनका 

असंतोष �य��तगत �वभाव और पिर��थित पर िनभ�र था। इसी �कार का एक आंदोलन अकिवता 

के नाम से िह�दी म� चल पड़ा। कुछ समय के िलए इस आंदोलन के िलए भी �यापक �वीकृित �ा�त 

हुई और अकिवता के अनेक लेख और िवशेषांक �कािशत हुए। िक�तु यह आंदोलन भी अ�त�वरोधी 

�विृ�य� के कारण बहुत शी� ही िबखर गया। कुछ समाचार प�� म� तो इसकी अकाल म�ृयु घोिषत 

की गई। नई किवता के िविभ�न आंदोलन� के काल म� ही म�ु�तबोध की किवताएँ िनतांत नए �प म� 

�कािशत और च�चत हुई। मु��तबोध मलूतः जनवादी आकां�ाओं को पणू� करने वाले किव थे। 

उ�ह�ने कला, सािह�य और �चतन तक ही जनवादी िवचारधारा को सीिमत नह� रखा ब��क उसे 

मानव मु��त से लेकर मानव स�ा की �ित�ठा तक �यापक बनाया। मु��तबोध ने सही अथ� म� किवता 

को जनवादी अनरुोध और आ�ह से पिरपणू� िकया है �य�िक जनवादी अपे�ाएँ उनकी अंतरा�मा की 

आवाज थी।  

1.4 जनवादी सािह�य की अवधारणा और �व�प:- 

राजनीितक ���ट से जनता की स�ा को जनवाद कहा जाता है। जब एक िवशेष वग� की स�ा 

समा�त कर सव�सामा�य उस स�ा पर आसीन होता है तो उसे जनवाद कहा जाता ह�। जनवाद की इस 

�थापना म� शोिषत पीिड़त समाज की सारी इकाइया ँकाय� तथा संघष� करती ह�। अतः जनवादी स�ा 

को �थािपत करने के िलए सािह�यकार भी अपनी भिूमका िनभाता है। अपने सािह�य के मा�यम से 

वह सव�हारा कृषक, मजदरू वग� म� चेतना जागतृ करता और जनवादी �ांित के िलए अनकूुल 

वातावरण िन�मत करता है। वैसे भी राजनीित की अपे�ा सािह�य को अिधक सचेत और संवेदनशील 

माना जाता है। इसी कारण जनवादी �ांित की प�ृठभिूम के िनम�ण म� सािह�यकार अपना िवशेष 

मह��व रखता है। आज तक जनवादी सािह�य की कोई पिरपणू� और सव�स�मत पिरभाषा नह� बनी 

है। लेिकन कई िव�ान� ने जनवादी- सािह�य के संबंध म� अपने मत �य�त िकये ह�  िजसके आधार पर 

जनवादी सािह�य का �व�प िनध�िरत िकया जा सकता है। 
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1.4.1 गांधी जी की जनवाद (समाजवाद) संबंिधत अवधारणा :- 

अब यह िन�ववाद स�यािपत हो चकुा है िक मानव समाज की आ�थक िवमयता सभी 

किठनाइय� की जड़ है। इसी कारण समाज िव�विलत और कुिटल होता जाता है। भारत म� �ाचीन 

काल से ही अनेक मनीिषय� ने मानव-मानव के म�य ��थत आ�थक िवषमता को दरू करने का �व�न 

देखा। ईसा से चार सौ वष� पवू� गौतम ब�ु ने कहा: "आव�यकता से अिधक धन का संचय पाप 

है।"14  लेिकन ये िवचारक िवषमता मु�त समाज का �व�न ही देखते रह गये। भारत म� िवदेशी 

सा�ा�यवािदय�, धनलोलपु� का चाहे ये तुक�  ह�, मगुल ह�, अं�ेज ह�, यहा ँतक िक �वतं�ता �ा��त के 

प�चा� स�ा�ढ़ दल हो, आिधप�य रहा। परंतु फांसीसी और �सी �ांित ने भारत के भी िचतक� को 

�भािवत िकया। अं�ेज� के राज म� �िस� �ांितकािरय� पर इसका �प�ट �भाव था लेिकन मा�स�वादी 

जनवाद को समझते हुए अं�ेजी राज म� कुछ ऐसे िवचारक नेता हुए जो इसे भारतीय सं�कृित एवं 

स�यता से िमलाकर एक सम�वयक जनवादी ���ट दे रहे थे। गांधीजी इनम� से �मुख थे । 

व�तुतः काल� मा�स� ने िजस नवीन वै�ािनक दश�न को ज�म िदया, सं�ेप म�, या दसूरे श�द� 

म� उसी को 'समाजवाद' कहते ह�। जनवाद एक ऐसी ���ट है िजसम� मजदरू�, िकसान�, असहाय 

पीिड़त� को एक जुट कर उनके स�चे साथी की भिूमका िनभाती है। यहा ँ पर मा�स� के जनवादी 

िवचार� और गांधी के जनवादी िवचार� म� मा�यम को लेकर मतभेद ह�। मा� स�वादी जनवाद अपनी 

�थापना के िलए सश�� िव�ोह को मा�यता देता है जबिक गांधी के जनवाद की �थापना अ�हसक 

�ांित से होती है। इस �कार के जनांदोलन के िलए महा�मा गांधी उन वग� को लेते ह�  जो शोषण के 

िव�� ह� , दिलत ह� , कृषक   ह�। लेिकन गांधी जी का जनांदोलन शोषण के िव�� अगर धिनक एवं 

सामंत हो तो उनको भी स��मिलत करता है। मा� स�वादी जनवादी �ांित म� भी ऐसे लोग� को 

स��मिलत िकया गया है। लेिकन यहा ँअिधनायक�व सव�हारा के हाथ म� है। 

गांधी जी के जनवाद (समाजवाद) को समझने के िलए हम� गीता और उपिनषद� को भी 

समझना पड़ेगा �य�िक गांधी का समाजवाद इ�ह� �ंथ� से �भािवत है। गांधी जी ने अ�हसक �ांित 

बहुत आगे के समय को सोचकर अपनायी थी, �य�िक सश�� �ांित भिव�य म� सश�� िव�ोह� का 

एक लंबा िसलिसला श�ु कर सकती है। �स म� �तािलन यगु इसका उदाहरण है। इसीिलए गांधी 

अ�हसक �ांित और �दय पिरवत�न पर जोर देते ह�। व ेकहते ह� "मेरा यह प�का िव�वास है िक िजस 
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चीज को �हसा कभी नह� कर सकती, वही अ�हसा�मक असहयोग �ारा िस� की जा सकती है। हमने 

�हद�ुतान म� अ�हसा को उसके अन�ुप मौका अभी तक िदया ही नह�।"15 गांधी जी की अ�हसक 

�ांित अंततः सफल हुई। वह अं�ेजी सा�ा�य, िजसम� कभी सयू� अ�त ही नह� होता था, परािजत 

हुआ और उसे भारत छोड़कर भागना पड़ा था। ये कुछ संकीण� िदमाग वाल� का तक�  है िक अं�ेज 

व�तुतः कुछ �ांितकािरय� की गोिलय� या सभुाष बोस की सेना से डरकर भारत से भाग गये । 

व�तुतः अं�ेज गांधी के नेत�ृव म� भारत की लाख� जनता का तेवर देखकर ही समझ गये थे िक अब 

भारत को अिधक िदन� तक क�जे म� नह� रखा जा सकता।मा�स� के ही समान गांधी भी वग�वाद, 

वण�वाद, जाितवाद, छुआछूत �े�- बाद के क�र िवरोधी थे। 

गांधीजी के मतानसुार : "सा�यवाद का मतलब है वग�हीन समाज यह बेशक एक उ�म 

आदश� है और उसके िलए अव�य कोिशश होनी चािहए लेिकन जब इस आदश� को हािसल करने के 

िलए �हसा का �योग हो तब मेरा रा�ता इससे अलग हो जाता । हम सब ज�म से ही समान ह�। 

असमानता या ऊँच-नीच की भावना एक बरुाई है। परंतु म� इस बरुाई को मन�ुय और मनु�य के बीच 

तलवार के बल पर भगाने म� िव�वास नह� करता ।"16 स�चा �जातं� गांधीजी के अनसुार "कभी भी 

�हसा और दंड-श��त पर आधािरत नह� रह सकता। �य��त के पणू� और �वतं� िवकास के िलए 

जन- तांि�क समाज को पर�पर सहयोग और स�ाव, �ेम और िव�वास पर आधािरत रहना चािहए । 

मानवता का िवकास इ�ह� के िस�ांत� के आधार पर आज तक हुआ है और आगे भी होगा ।"17  

   इसके आगे गांधीजी ने कहा ह�  िक "�जातं� �हसा के आधार पर िटक नह� सकता। इसिलए 

इस पर िकसी �कार का बाहरी दबाव हरिगज नह� हो, यह तो �वयं �फूत� होना चािहए।"18  

इसीिलए गांधी जी कहते ह�  : "�य��त ही सव�पिर है। म� तो रा�य श��त की विृ� के िलए ��येक 

चरण को भयावह मानता हू। ऊपर से तो इसम� हम� िदखता है िक रा�य हमारे शोषण का अंत कर रहा 

है �कतु इसम� �य��त�व का ही िवनाश हो जाता है। इसे म� मानवता की सबसे बड़ी श��त मानता 

हू।ँ"19  
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1.4.2 लोिहया जी की जनवाद (समाजवाद) संबंिधत अवधारणा:- 

िकसी पराधीन देश का सम�त मानस �वतं� होने के िलए आकुल हो जाता है। तब उसके 

मानस मंथन से ऐसे सां�कृितक �य��त�व उ�प�न होते ह�  जो �ांित- ��टा होने के साथ-साथ अ��न-

दीि�त भी होते ह�। �वभावतः उनम� देश की �वतं�ता के अितिर�त िकसी अ�य मह��वाकां�ा का 

अंकुर नह� जम पाता, न उनम� शासन या पद� की इ�छा होती है, न �य��तगत सखु-सिुवधा का 

आकष�ण हमारे �वतं�ता के संघष� म� ऐसे अ��न-दीि�त �य��त�व उ�तु हुए िजनको हमने केवल 

राजनीित म� सीिमत करके ही देखा और उनके अ�य प�� को अपने अ�ान के अंधकार म� रहने िदया। 

डॉ. राममनोहर लोिहया उ�ह� म� से एक थे। 

आज से 54 वष� पहले 1934 म� कां�ेस के अंदर ही कुछ वामपंथी नव- यवुक� ने सोशिल�ट 

पाट� की �थापना की थी, राममनोहर लोिहया भी उनम� से एक थे। समाजवािदय� ने जब 1948 म� 

कां�ेस को छोड़ने का िनण�य िलया तो आचाय� नर��देव, जय�काश नारायण, अशोक मेहता, अ�णा 

आसफ अली एवं अ�यतु पटवध�न के साथ लोिहया ने भी कां�ेस पाट� से �यागप� देकर सोशिल�ट 

पाट� का गठन िकया परंतु पिर��थितय� के तकाजे से समाजवादी आंदोलन के कई नेता पुनः कां�ेस 

पाट� म� वापस चले गये और अकेले राम- मनोहर लोिहया ने कां�ेस की कुरीितय� के िव�� संघष� 

जारी रखा। 

समाजवाद के िवषय म� 'भारत म� समाजवाद'20 नामक लघु पु��तका म� लोिहया ने अपने 

िवचार �कट िकये ह�। लोिहया गांधीजी के िवचार� एवं उनके काय� को भारत म� जनवाद के उदय के 

�प म� मानते ह�। लोिहया का कहना है िक "समाजवाद को िसफ�  एक खास मतलब का समाज-सधुार 

समझना गलत होगा।"21  

एक तरफ तो लोिहया गांधी के काय� को समाजवाद का आरंभ मानते ह� , वह� वे कहते ह�  िक 

समाजवाद को मा� खास तरह का समाज- सधुार समझना गलत है । �या गांधीजी भारत म� एक 

खास तरह का समाज- सधुार ही नह� चला रहे थे ? िफर इटली और �ांस म� ईसाई समाजवाद के 

पिरणाम�व�प मजदरू� एवं दिलत� के जीवन �तर को बेहतर बनाने के बावजदू लोिहया इसे पूजँीशाही 

के बिुनयादी तरीके एवं जड़� को गहरा बनाने वाला कदम मानते ह�। वे इसी तक�  से सव�दयी 

िवचारधारा को भी 'बीसव� सदी का सबसे बड़ा ढकोसला' मानते ह�। उ�ह�ने मा�स�वाद �ारा स�ूब� 
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�िढ़गत समाजवाद' को अ�वीकार िकया और दसूरी तरफ कां�ेस �ारा �व�तत 'सरकारी समाजवाद 

का भी जबद��त खंडन िकया। वे अपने ही िक�म के �हद�ुतानी समाजवाद के बारे म� आजीवन िचतन 

करते रहे। यह �चतन बहुत ससंुगत �प से स�ूब� तो नह� है पर उसके कुछ बीज अव�य संिचत 

िकये जा सकते ह�। आपने जनवाद या लोकतं� संबंधी अपनी समझ और �यवहार को इसी 

समाजवाद के पिर�े�य म� पिरचािलत िकया। 

आपके �चतन म� जो सव��मखु म�ूय है, यह है समता। वे गरीबी अमीरी की गैर-बराबरी को 

िदल से नफरत करते ह�  और उसे दरू करना मन�ुय का �यये मानते ह�। उ�ह� के श�द� म� "�कृित का 

िनयम जो भी हो, मन�ुय का िनयम होना चािहए- समता।"22  वे �भु देश� और दबे हुए देश� के बीच, 

शहरी लोग� और देहाती िकसान� के बीच गैरबराबरी की गहरी खाई को लि�त करते ह�  और उसे दरू 

करने के िलए परूी तरह बदलाव पर जोर देते ह�  और 'राहत की राजनीित' या 'ब�शीश' या 'सधुार' का 

िवरोध करते ह�। लोिहया जी के िवचार से "जो समाज बहुत गरीब बन जाता है, उसम� बराबरी की भखू 

उतनी ज�दी नह� लगती है �य�िक उसकी इ�छा और उ�े�य �ायः केवल पेट भरने का हो जाता है या 

पेट भरने से थोड़ा �यादा हो जाता है। इसिलए �हद�ुतान जैसे देश म� साधारण जनता यानी गरीब 

आदमी �ांित को इतना नह� समझेगा िजतना िक राहत वाली राजनीित को यह बराबरी को इतना नह� 

समझेगा, िजतना िक ब�शीश को।"23   

वह चाहते ह�  िक "हर देश म� रोजगारी ऐसी हो िक मेहनत की पैदावार करीब-करीब बराबर 

हो। तब दो या अिधक देश� के �यापार से सबको फायदा होगा, वरना संसार म� आज िजतना �यापार 

हो रहा है, उसम� जबरद�त लटू है।"24  

 वे पूंजीवादी देश� �ारा गरीब देश� को दी जाने वाली मदद को भी एक चालाक िक�म की 

'लटू' मानते ह�  । आपके �चतन म� दसूरा म�ुा जो मह��व धारण करता है, वह है ऊंची जाित और छोटी 

जाित की गैरबराबरी। इस जात-पातँ के रोग को वे तथाकिथत स�य यरूोप म� रेखांिकत करते ह�। 

आपके िवचार से "वग� है ढीली जाित और जाित से जकड़ा हुआ वग�"25  है।  

ढीली जाित या वग� का अ��त�व वे परेू संसार म� मानते ह�। उनका मत है िक अगर जाित �था 

को समा�त कर िदया जाये तो वग� का भी खा�मा हो जायेगा : "इस मामले म� जो देश सबसे �यादा 

पितत है, मतलब अपना देश, वही इस मामले को आज अ�छी तरह समझते हुए जाित के िबलकुल 
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आमलू खा�मे की तरफ बढ़े तो अ�छा। वह िक�सा मशहूर है िक चाण�य ने म�ा िपलाया दबू को 

उसी तरह से अगर जाित को म�ा िपला िदया गया तो संभवतः हम लोग कोई ऐसी काय�बाही िनकाल 

पाय�गे िजससे जाित और वग� दोन� का खा�मा हो जाये।"26 लोिहयाजी के िचतन म� नर-नारी संबंधी 

गैरबराबरी का सवाल बड़े भारी मह�व का है। इस सम�या पर भी वे परूी दिुनया को सामने रखकर 

सोचते ह�। और सझुाते ह�  िक �लग-संबंधी असमानता को दरू करने का एक उपाय है श�ू�, हिरजन�, 

आिदवािसय� या धा�मक अ�पसं�यक� की भािँत ���य� के िलए िवशेष अवसर �दान करना या 

िवशेष आर�ण की �यव�था। इस िसलिसले म� वे नर-नारी की नैसिगक असमानता को भी � यान म� 

रखते हुए कहते ह� िक "िवशेष अवसर िदये िबना ये ऊंचे उठ नह� सकते। यह स�ृ�ट रहेगी तब तक 

थोड़ा-बहुत देना पड़ेगा �य�िक शरीर-संगठन के मामले म� मद� के मकुाबले म� औरत कमजोर है और 

मालमू होता है िक कुदरती तौर पर कमजोर है। इसिलए उसे कुछ �वाभािवक तौर पर �यादा �थान 

देना ही पड़ेगा।"27   वे इस ��न पर आजीवन बल देते रहे और उनका यह �प�ट मत है िक "नर और 

नारी की गैरबराबरी को ख�म िकये िबना, मेरी समझ म� दसूरी भी गैरबराबरी ख�म करना असंभव 

है।"28 चौथा म�ुा है रंगभेद का। इस ��न पर सोचते हुए लोिहया जी सारी दिुनया के देश� पर नज़र 

रखते ह�  और आधुिनक स�दय�शा�� के �ितमान� या म�ूय� का जोरदार समथ�न करते ह�। इस मामले 

म� वे एक उदार उ��वल मानवता- वादी ही नह�, स�दय�शा�� के एक वै�ािनक िचतक भी मालमू 

पड़ते ह�। वे - काले स�दय�, मसलन नी�ो औरत� के स�दय� की खिूबया ँिदलाते हुए कहते ह� : "असल 

म� हमारे िदमाग म� नाक, कान और आंख के बारे म� पहले से ही �ांत धारणाएँ बन गयी ह�। इन 

धारणाओं को ख�म करके सचमचु सुंदरता की ���ट से देखना चािहए।"29  

लोिहया जी का एक और सपना है- दिुनया को हिथयार-श�ूय देखना। यहा ँवे हिथयार� के 

मकुाबले स�या�ह की ताकत को खड़ा करते ह�। इस संबंध म� वे कहते ह�  िक "उनकी -सम�या है िक 

सच को कैसे मजबतू बनाया जाये? परंपरागत तरीका हिथयार वाला रहा है लेिकन जैसे ही हिथयार के 

सहारे सच को मजबतू बनाया जाता है, वह झठू बन जाता है, उसका �व�प बदल जाता है। इसिलए 

कोई ऐसा 'अ�� ढंूढ़ना चािहए जो सच को मजबतू बनाये। लेिकन उसे झठू का �प न दे और मेरी 

समझ म� वह केवल स�या�ह है।"30   



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               33 
 

    अपने इस िवचार को लोिहयाजी 'तक� ' पर आधािरत करते ह�। आधिुनक समाज  'तक� ' पर 

आधािरत है लेिकन केवल तक�  कमजोर है �य�िक हिथयार� की ताकत उसे ख�म कर देती है।  

इसिलए वे तक�  को ताकत देने के िलए स�या�ह का रा�ता सझुाते हुए कहते ह�  िक "तक�  को कोई 

ऐसी ताकत िमलनी चािहए जो पशबुल न हो, �हसा न हो, लेिकन एक �हसक के मकुाबले म� उस तक�  

को खड़ा कर सके और वह वही ताकत है िक हम तुमको मार�गे भी नह� मगर तु�हारी बात मान�गे भी 

नह�। जब आदमी डंडा या अण ुबम देखता है तो डरकर भाग जाता है या झकु जाता है। इसी झकु 

जाने के कारण पशबुल जीत जाया करता है। लेिकन अगर तक�  झकेु नह�, मकुाबला कर उसको मारे 

नह� मगर उसकी बात माने नह�, आ�ाकारी नह�, िसिवल-नाफरमानी  करे।"31   

लोिहया जी �य��त की �वतं�ता को, उसके िवचार� और अिभ�य��त की �वतं�ता को बहुत 

मह�व देते ह�  और उसम� राजनीित या रा�य के ह�त�ेप का िनषेध करते ह�। उ�ह� के श�द� म�: "जीवन 

के ऐसे कुछ दायरे होने चािहए िक िजनम� रा�य का, सरकार का, संगठन का, िगरोह का दखल न हो। 

िजस तरह हमारी जमीन की बेदखिलयां हो जाती ह� , उसी तरह सरकार और राजनीितक पा�टया ँहमारे 

जीवन म� बेदखली कर डालती है।"32   

इसके पीछे उनका तक�  है िक �य��त को अपनी �जदगी �वतं�तापवू�क जीने और संवारने का 

��न 'मा'ँ का ��न नह�, ब��क 'अिधकार' का ��न है। उ�ह� के श�द� म� "रा�य या राजनीितक पाट� 

को �य��त के जीवन म� दखल देने का अिधकार नह� होना चािहए। हर एक �य��त को एक हद तक 

अपने जीवन को अपने मन के मतुािबक चलाने का अिधकार होना चािहए।"33   

 इसी तक�  योजना के अनसुार चलकर उ�ह�ने भारतीय जनतं� के भीतर एक उदार और 

ससंुगत परंपरा बनाने के िलए बार-बार कां�ेस और खास कर नेह� की नीितय� का िवरोध िकया। वे 

अथ�-�यव�था के बड़े-बड़े ��न� से लेकर संसदीय काय��णाली की छोटी-छोटी बात� तक म� �व�थ 

जनतांि�क परंपरा का िवकास होते देखना चाहते थे। इसिलए वे 'द�बपूने' का िवरोध करते ह�  और 

अपने देश को अपनी भाषा म� बोलने का अिधकार लेने के िलए आंदोलन संचािलत करते ह�। भारत 

की भाषा-सम�या के बारे म� उनके िचतन का सार-स�ू है-अं�ेजी के वच��व का खा�मा और भारतीय 

भाषाओं का उ�थान। वे अं�ेजी भाषा के '�ानाज�न' के िवरोधी नह�, ब��क उसके 'बलपवू�क 

आरोपण' या 'वच��व' के िवरोधी ह�। वे एक दरूदश� िचतक की भांित हिथयार-श�ूय दिुनया का सपना 
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देखते ह�  और चोखंभा राज' तथा 'िव�व सरकार' का सपना देखते और िदखाते ह�। उनके िचतन म� 

जनतं� की �व�थ अवधारणाओं और समाजवाद की रचना�मक िवचार-परंपराओं का अ�तु मेल 

िदखायी पड़ता है। 

 

1.4.3 आचाय� नर��देव की जनवाद संबंधी अवधारणा:-  

जनवाद के संबंध म� आचाय� नर��देव की मा�यताएँ गांधी, लोिहया और जय�काश नारायण 

से कह� अिधक सलुझी हुई और वै�ािनक ह�। इसका कारण है नर��देव का वग� संघष�, �ं�ा�मक 

भौितकवाद एवं �यव�था पिरवत�न के िलए कृषक  -मजदरू �ांित आिद पर सही ���ट से िकया गया 

िव�लेषण। एक �कार से आचाय� नर��देव ने समाजवाद की �थापना म� मा�स� के �ं�ा�मक भौितक- 

याद के िस�ांत को उिचत माना है। 

आचाय� नर��देव का यह मानना है िक समाज म� दो �मुख वग� ( शोषक एवं शोिषत) ह�। वग� 

की पिरभाषा करते हुए आचाय� नर��देव िलखते ह�  : "समाजवादी जब वग� का उ�लेख करता है तो 

वह समाज म� �चिलत उन उ�पादन संबंध� को �यान म� रखता है िजन पर समाज की आ�थक �णाली 

आि�त होती है। वग� या सामािजक वग� उन �य��तय� का समहू है जो सामािजक उ�पादन म� एक 

�कार का काय� करते ह�  और उ�पादन के �म म� लगे हुए एक दसूर� के साथ उनका संबंध भी एक-सा 

ही होता है। यह एक-सा संबंध �म के साधन� पर भी लागू होता है।"34  

इससे हम यह भी समझ सकते ह�  िक िवतरण के �े� म� एक वग� के सद�य� की आमदनी भी 

�ाय: एक जैसी होगी। उदाहरणाथ� हम आज के समाज म� मजदरू� और पूजँीपितय� को देखते ह�। सभी 

मजदरू� के समहू चाहे वे कपड़ा िमल� म� काम करने वाले मजदरू ह�, खान� म� काम करते ह� या और 

कह� एक ही �ेणी म� िगने जाय�गे। सामािजक उ�पादन म�, आ�थक व�तुओं की पैदावार म� इनका भाग 

एक-सा है। ये सभी उ�पादन के साधन� से रिहत ह�  अथ�� िमल� या कारखान� के मािसक वे खदु नह� 

ह�। सभी अपनी �म-श��त बेचकर मजदरूी कमाते ह�। यही वग�तर है । 

औ�ोिगक �ांित के कारण समाज म� एक जबरद�त �ांित हुई और समाज का सामंती ढाचँा 

लड़खड़ाकर िगर गया और उसके �थान पर उ�पादन के साधन� पर पूजँीपितय� का क�जा हो गया 

िजससे समाज का बहुसं�यक वग� मजदरू बनकर रह गया। मजदरू वग� उ�पादन के साधन� से वंिचत 
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होने के कारण अपनी �म-श��त बेचने को िववश हो जाता है िजनके आिधप�य म� उ�पादन और 

िवतरण के साधन िसमट जाते ह�  अथ�� िमल�-कारखान� से लेकर मंिडय� तक उ�ह� के क�जे म� रहती 

ह�। इस �कार पूजँीपित और मजदरू ये आजकल के दो आधारभतू वग� ह�  िजनके म�य लगातार वग� 

संघष� जारी है। 

समाजवाद का अथ� वग�हीन समाज का िनम�ण है। "जब कोई समाजवादी वग�-रिहत समाज 

की �थापना करने की बात करता है तो उसका मतलब इ�ह� आ�थक वग� से होता है। समाजवाद एक 

ऐसे समाज की रचना करना चाहता है, िजसम� पर�पर िवरोधी शोषक और शोिषत आ�थक वग� िमट 

जाय� और समाज सहयोग के आधार पर संगिठत �य��तय� का स�चा �जातं� बने। जब तक समाज 

का ढाचँा इस �कार का बना रहेगा िक एक वग� दसूरे वग� को दबाता रहेगा तब तक सामिूहक �प से 

समाज की उ�नित नह� हो सकती। समाजवादी समाज म� जब राजस�ा शोिषत या सव�हारा वग� के 

हाथ म� आ जाती है तब मन�ुय� के शोषण का आ�थक आधार ही समा�त हो जाता है।"35 इसी 

�यव�था को स�ची ‘जनवादी’  या ‘समाजवादी’  �यव�था कहा जाता है। 

मा�स� और लेिनन �ारा �ितपािदत जनवादी िस�ांत� का िदल से समथ�न करते हुए आचाय� 

नर��देव ने 'रा��ीयता और समाजवाद' नामक अपनी पु�तक म� िलखा ह�  िक "समाजवाद का आदश� 

समाज म� इतना लोकि�य हो गया है िक इसका िवरोध बढ़ा ही सतही और िववेकश�ूय लगता है।"36  

लेिकन समाजवाद को िवकृत करने का अिधकार िकसी को भी नह� है। जम�नी म� िहटलर ने भी अपने 

�ितगामी िस�ांत� का �चार 'रा��ीय समाजवाद' के नाम पर खबू िकया था। समाजवाद स�चे मय� म� 

जनवादी ���ट है। इसकी लोकि�यता से घबराकर भारत म� भी �िति�यावािदय� ने इसके िवरोध म� 

िछपी कायराना लड़ाई जारी रखी है। यहां भी भारतीय समाजवाद वण��म-समाजवाद, म�ु�लम 

समाजवाद और वैिदक समाजवाद आिद तरह-तरह के समाजवाद� का हवाला देकर कहा जाने लगा 

है िक मा�स� और लेिनन �ारा �ितपािदत वै�ािनक समाजवाद िवदेशी है और अपने देश म� इसकी 

कोई आव�यकता नह�। आचाय� नर��देव इस �कार की �िति�यावादी ताकत� से जनता को िहटलर 

के उदाहरण के �ारा सावधान करना चाहते ह�। 

आचाय� नर��देव ने अपनी समाजवाद संबंधी धारणाओं म� मावस के �ं�ा�मक भौितकवाद 

का समथ�न िकया है। वे िलखते ह� : "जब हम कहते ह�  िक समाज के आ�थक ढाचेँ की बिुनयाद पर ही 
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मन�ुय की अ�य सभी �े�� की �णाली का ढांचा खड़ा होता है, िकसी समय का सािह�य, धम�, 

राजनीित, काननू और दश�न आिद उस समय के समाज म� �चिलत आ�थक ढाचेँ के �ारा िनध�िरत 

होता है तो हमारा यह मतलब कदािप नह� होता है िक समाज का समचूा िवकास पणू� �प से उ�पादन 

संबंध� पर ही िनभ�र होता है और उस पर िवचार� का कोई �भाव नह� पड़ता।"37  

�ं�ा�मक भौितकवाद के बारे म� आचाय� नर��देव का िवचार है िक " '�ं�ा�मक भौितकवाद' 

वह दाश�िनक और वै�ािनक �णाली है जो हम� उन आंतिरक िनयम� का �ान कराती है। िजसके 

अनसुार इस भौितक जगत का िवकास होता है, इस भौितक जगत के रहने वाले �ािणय� का िवकास 

होता है और उनके िवचार� म� �पांतिरत होता है।"38  रा��ीयता का ��न िजसे वै�ािनक समाजवाद 

कहा जाता है, वह मा� स� और एंजे�स म� भी रा��ीय अहंकार के �प म� देखा जा सकता है। उनका 

वै�ािनक समाजवाद स�य है िफर भी समाजवाद का जो वै�ािनकता का दावा है, उससे ही यह रा��ीय 

नह� हो जाता। जैसे 'भौितकशा��' के िनयम न तो भारतीय ह� , न �सी, न चीनी, वैसे ही वै�ािनक 

समाजवाद एक साव�भौम स�य है और वह रा��ीय सीमाओं म� नह� बाधँा जा सकता। क�यिुन�ट 

घोषणा-प� का घोष ही यही है िक दिुनया के मजदरूो, एक हो ! तु�ह� खोने के िलए जंजीर� के िसवा 

और कुछ नह� और जीतने के िलए सारा संसार पड़ा है।' इस घोष की अनगुूंज िव�व के �ायः हर 

कोने से हुई।  

 

1.5 जनवादी सािह�य का �व�प :- 

वैसे देखा जाए तो सािह�य म� जनवादी परंपरा काफी पुरानी है। इसी कारण कंुवरनारायण 

कहते ह�- “सािह�य का जनवाद राजनीित के जनवाद से �यादा पुराना है और �यादा �यापक भी।”39  

इसका कारण यह है िक हर देश के सािह�य म� कमोबेश �प म� भी �य� न हो 'जन' का �थान िदखाई 

देता है। िजस सािह�य का सजृन लोका�य म� हुआ है वह सािह�य जनता के सखु-दःुख�, भावनाओं, 

िवचार� और सम�याओं की अिभ�य��त का ही मा�यम बना है। इस सािह�य को भी एक ���ट से 

जनवादी सािह�य कहा जा सकता है। इसी आधार पर �हदी सािह�य म� कबीर, सरू, तुलसी, मीरा आिद 

म�ययगुीन किवय� से लेकर आधिुनक यगु के कई सािह�यकार� को जनवादी सािह�यकार कहा जाता 
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है। इस �कार सािह�य का जनवाद आज की राजनीित के जनवाद से अिधक पुराना और �यापक है। 

जनवादी सािह�य का �व�प िन�न �बदओुं के आधार पर देख सकते ह�- 

1. मा�स�-दश�न का �भाव :-  

आज हमारे सािह�य म� जनवाद िजस अथ� म� �य�ुत होता है, वह क�यिुन�ट �ोत� से ही 

आया है।"40 �स म� अ�तबूर 1917 के बाद �थािपत क�र मा�स�वािदय� की '�ोलेट क�ट' और 

'ऑनगाड�' जैसी सं�थाओं को भंग कर मै��सम गोक� जैसे कलाकार� ने स� 1932 को 'सोिवयत 

लेखक संघ' की �थापना की। मा�स�वादी िवचार� के साथ-साथ सामािजक यथाथ�वाद की अिभ�य��त 

करनेवाले सािह�य को '�गितशील- सािह�य' कहा गया है। "भारत म� इस सािह�य का �ारंभ स� 

1936 म� '�गितवादी लेखक संघटना' की �थापना से हुआ। ि�तीय िव�वय�ु के समय िव�व दो भाग� 

म� बटँ गया। िजनम� �स आिद क�यिुन�ट �पु 'पीपु�स डेमो�ेसी' की बात करता है और अमेिरकी 

समहू 'पीपु�स कैिपटिल�म' का नारा लगाता है।"41 लेिकन जनवादी-सािह�य और �गितशील 

सािह�य म� अंतर है। �हदी के �गितशील लेखक, आलोचक डॉ. रामिवलास शम� िलखते ह� - 

“मा�स�वाद समाज को समझने और उसे बदलने का िव�ान है। जो भी वत�मान �यव�था को बदलना 

चाहता है, वह मा�स�वाद का अ�ययन िकए िबना नह� रह सकता। मा�स�वाद भारतीय समाज को 

समझने के िलए एक ���टकोण देता है।”42  लेिकन जनवादी सािह�य एवं सािह�यकार को यह 

आव�यक नह� िक यह मा�स�वादी ही हो। केवल मा�स�वादी दश�न पर आधािरत होने से कोई रचना 

जनवादी नह� हो सकती। उसम� सामािजक जीवन के अलग-अलग अंग� का भी िच�ण होना चािहए। 

उसम� समाज का यथाथ� और सामािजक संबंध� का परूी सम�ता से िच�ण होना चािहए। इस संबंध म� 

मैनेजर पा�डेय िलखते ह�- "केवल मा�स�वादी श�दावली और महुावर� के उपयोग से कोई रचना 

जनवादी नह� बन जाती, उसका वा�तिवक मह��व उसम� िचि�त सामािजक यथाथ� और सामािजक 

संबंध� की सम�ता की �ामािणकता पर िनभ�र होता है।”43  �गितशील सािह�य म� म�यम वग� और 

िन�न पूजँीपित वग� को भी �गितवादी माना है मगर स�य तो यह है िक सव�हारा वग� और म�यवग� तथा 

िन�न पूजँीवादी वग� की सामािजक, आ�थक, राजनीितक ��थित म�, सोच म� अंतर होता है जनवादी 

सािह�य सव�हारा का सािह�य है और इस वग� म� "कृषक  , मजदरू, म�यवग�, शहरी िन�न पूजँीपित वग� 

आिद �यापक 90 �ितशत बहुसं�य जनता का िच�ण होता है।"44  इस कारण जनवादी सािह�य म� 
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देश की सम�त जनता और उसकी आ�थक, सामािजक, राजनीितक, सां�कृितक ��थितय� का िच�ण 

होता है। अतः कहा जा सकता है िक हर जनवादी सािह�यकार �गितशील होना अिनवाय� नह� परंतु 

हर �गितशील सािह�यकार की ���ट जनवादी होनी ही चािहए। इसी �यापक ���ट के कारण जनवादी 

सािह�य �गितशील सािह�य से िभ�न है। 

2. मन�ुय के सामिूहक भाव� की अिभ�य��त :-  

जनवादी सािह�य म� मन�ुय के सामिूहक भाव� की अिभ�य��त होती है। इस सािह�य म� 

�य��तगत भावनाओं-िवचार� को कोई �थान नह� है। जनवादी लेखक जनजीवन से ही अपने सािह�य 

िवषय चनु लेता है। उसका जनता के साथ िजतना घिन�ठ संबंध होगा रचना या कलाकृित उतनी ही 

सश�त बन जाती है। जन सािह�य �ांित या पिरवत�न का साधन भी बनता है। इसी कारण चीनी 

जनवादी नेता माओ-�से-दुंग ने अपने देश के सािह�यकार� को संबोिधत करते हुए कहा था- "उ�ह�  

(लेखक� को) मजदरू�, िकसान� और सैिनक� के बीच �यावहािरक संघष� के बीच जाने की �ि�या 

तथा मा�स�वाद और समाज का अ�ययन करने की �ि�या के सहारे कदम-ब-कदम अपना पावँ 

मजदरू�, िकसान� और सैिनक� के प� म�, सव�हारा वग� के प� म� जाना होगा। इसम� सािह�य सजृन 

सचमचु सव�हारा मजदरू�, िकसान� और सैिनक� के िलए हो।”45 इस �कार जो सािह�य सामा�य 

जनता के �यावहािरक संघष� को उ�ह� के बीच जाकर िन�मत होता है उसे जनवादी सािह�य कहते ह�। 

लेखक या कलाकार अपनी िवषय-व�तु जब सामा�य जन के जीवन से �हण कर अपनी कला से उसे 

धार देता है तो उसे जनवादी सािह�य कहते ह�। 

3. �ांितकारी सािह�य :- 

जनवादी रचनाकार केवल मा� सािह�यकार नह� है वह �ांित के समय एक काय�कत� भी है 

जो �ांित को �ेिरत करता है। अतः उसका काम सव�हारा वग� म� �ांित के िलए आव�यक �ान का 

�चार-�सार करना भी है। इसी कारण लेिनन ने अपने काय�कत�ओं को कहा था- "मजदरू� तक 

राजनीितक �ान ले जाने के िलए सामािजक जनवादी काय�कत�ओं को आबादी के सभी वग� के बीच 

जाना चािहए और अपनी सेना की टुकिड़य� को सभी िदशाओं म� भेजना चािहए।”46  

अथ�� जनवादी सािह�य के मा�यम से रचनाकार जनता से ही अपने सािह�य के िलए िवषय 

�हण करता है और उनम� �ांितकारी, पिरवत�नकारी बीज बोकर जनता म� �सािरत करता है। सािह�य 
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म� जनजीवन की सजीव झािँकया ँहोने के कारण जनता उसे अपनाती है और इस तरह �ांित के िलए, 

पिरवत�न के िलए पोषक वातावरण बन जाता है। इसी कारण जनवादी सािह�यकार के िलए 

जनजीवन क�चे माल की खान की तरह है तथा उसके सािह�य का एकमा� अनंत �ोत होता है। 

माओ-�से-दुंग के श�द� म� कह�  तो "�ांितकारी कला और सािह�य �ांितकारी लेखक� और 

कलाकार� के म��त�क म� पड़ने वाले, जनजीवन के �ितिब�ब� की उपज ह�। जनता का जीवन वा�तव 

म� सािह�य और कला के िलए क�चे माल की खान जैसा होता है ऐसा क�चा माल जो अपने 

�वाभािवक �प म� होता है, जो अनगढ़ होते हुए भी बेहद सजीव, सम�ृ और मौिलक होता है... यह 

जनजीवन कला-सािह�य का एक अनंत �ोत है, उसका एकमा� �ोत है।”47  यही कारण है िक 

“माओ-जे-तुंग चीन के �ांितकारी लेखक� और कलाकार� को आम जनता, मजदरू�, िकसान� और 

सैिनक� के बीच जाने, उनके संघष� के शोल� म� कूदने, अपने एकमा� �यापक, सजीव और सबसे 

सम�ृ �ोत के पास जाने का संदेश देते ह�।"48  

  ऐसा करने पर ही इस जनवादी या �ांितकारी सािह�य म� जनसामा�य की रोजमर� की 

घटनाओं का उनके बीच के अंत�वरोध� और संघष� का यथाथ� िच�ण होता है। ऐसी रचनाओं से ही 

जनता म� जागिृत एवं उ�साह का िनम�ण होता है। इस �कार जनवादी �ांित को पणू��व �दान करने के 

िलए जनवादी सािह�य भी मह�वपणू� भिूमका िनभाता है। 

4. जनसमहू की सेवा का काय� :-  

जनवादी सािह�य �यापक जनसमहू की सेवा का काय� करता है। वह जनता के साथ अटूट 

�प म� जुड़ जाने के कारण तथा जनजीवन ही उसकी िवषय-व�तु बन जाने के कारण इस सािह�य का 

और जन-जीवन का एक अटूट िर�ता �थािपत होता है। जनता के सखु-दःुख�, जीवन-संघष�, िवचार�, 

भावनाओं तथा अंत�वरोध� की यथाथ� तसवीर ��तुत कर वह जनता म� चेतना जगाता है। वह 

जनसंघष� को िवचारधारा का आधार देता है। इसी कारण माओ-जे-दुंग कहते ह�- "�ांितकारी लेखक 

और कलाकार अपने सजृना�मक �म से जनता के जीवन म� मौजदू सािह��यक व कला�मक क�चे 

माल को िवचारधारा के �तर पर एक ऐसा काल या सािह�य बना देते ह�  जो िवशाल जनसमहू की सेवा 

करता है।”49   
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5. पिरवत�न का साधन :- 

 जनवादी सािह�य अपने समय की आ�थक, राजनीितक तथा सामािजक ��थितय� म� 

पिरवत�न का साधन बनता है। जनता के दखु-दद� तथा संघष�मय जीवन को अिभ�य�त करने का काम 

जनवादी सािह�य करता है। जनवादी सािह�य उसे ही कहा जा सकता है, जो समाज म� बिुनयादी 

बदलाव का साधन बनता है। मैनेजर पा�डेय इसी कारण कहते ह�- "जब भी सािह�य म� सामािजक 

पिरवत�न का �वर उभरता है, सािह�य का जनवादी �व�प िवकिसत होने लगता है, सािह�य म� जनता 

की आवाज सनुाई पड़ने लगती है।”50  

6. बहुसं�य समदुाय का सािह�य :- 

जनवादी सािह�य बहुसं�य समदुाय का सािह�य है। पूजँीवादी या अिभजनवादी सािह�य 

केवल पूजँीपित अ�पसं�यक� के मनोरंजन का एक साधन बनता है। लेिकन जनवादी सािह�य समाज 

के बहुसं�य, सामा�य जनता का प� लेकर पूजँीपितय� के शोषण और अ�याचार के िखलाफ आवाज 

उठाता है। इस संबंध म� डॉ. िशवकुमार िम� का मत ��ट�य है- "यह तमाम सािह�य जो आज भ ही 

बहुसं�य जनता की समझ के दायरे म� नह� है िक�तु जो शोषण और अनाचार पर िटकी सं�ा की 

िखलाफत करता हुआ मनु�य का, शोिषत मन�ुय का प�धर है, जनवादी सािह�य भले न कहा जाय, 

जनता का सािह�य ज�र है और हमारा समथ�न भी उसे है।”51 अब तक का स�पणू� सािह�य अ�पमत 

का सािह�य था। िजस �कार पूजँीवादी �यव�था म� राजनीित म� अ�पमत का बहुमत पर शासन होता है 

उसी �कार करना और सािह�य के �े� म� भी अ�पमत का अिभजनवादी मनोरंजन का सािह�य तथा 

कला बहुसं�य पर थोपी जाती है। इस सािह�य और सं�कृित के साधन� �ारा सुंदर जाल बनुकर 

बहुसं�य सामा�य- शोिषत समाज का शोषण िकया जाता है। शोषक वग� के अ�याचार� का पद�फाश 

करते हुए इस सािह�य म� जन-सामा�य के जीवन-संघष� सामािजक संबंध� और अंत�वरोध� को 

अिभ�य�त िकया जाता है और म�ु�त �ार की ओर बढ़ने के िलए अिनवाय� चेतना का संचार िकया 

जाता है। मैनेजर पा�डेय िलखते ह� - "सव�हारा सािह�य स�चे अथ� म� बहुमत का सािह�य होता है 

�य�िक इसम� सभी शोिषत वग� के जीवन संघष� और चेतना की �यंजना होती है। अगर िकसी सािह�य 

म� सभी शोिषत वग� का समावेश होता है, लेिकन उसम� सव�हारा के �ांितकारी �प और भिूमका की 
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�यंजना होती है तो ऐसे सािह�य को जनवादी या सव�हारा सािह�य कहने से कोई खास फक�  नह� 

पड़ता।”52  

7. जनसामा�य की म�ु�त का साधन :- 

  जनवादी सािह�य सामा�य जनता की म�ु�त का साधन होता है। शासक वग� सािह�य को 

साधन बनाकर तथा सं�कृित की आड़ म� सामा�य जनता का शोषण करता, उसे धोखा देता है। 

लेिकन जनवादी सािह�य इस सामा�य जनता की म�ु�त का साधन बनते हुए पूजँीवादी �यव�था की 

असिलयत को उघाड़कर रख देता है। इस �कार पूजँीपितय� का सािह�य जनता के शोषण के िलए 

एक सिुवधाजनक मा�यम बनता है तो सव�हारा वग� का जनवादी सािह�य जनता की म�ु�त का 

हिथयार बनता है- “शासक वग� अपना �भु�व बनाये रखने के िलए सं�कृित और सािह�य का एक 

साधन के �प म� उपयोग करता है, लेिकन सािह�य शोषक समाज�यव�था के िव�� मु��त कामी वग� 

के वैचािरक संघष� का एक श��तशाली मा�यम और हिथयार भी होता है।”53     

  इस �कार जनवाद और जनवादी सािह�य की इसी �ांितकािरता के कारण उसे म�ु�तसंघष� 

का हिथयार कहा जाता है। इस संबंध म� डॉ. रामनारायण श�ुल िलखते ह�- "जनवाद ऐसी दमकती 

मशाल है, िजसे िव�व की शोिषत, उ�पीिड़त जनता ने अपने मजबतू हाथ� म� उठाया है और िजसके 

आलोक म� आम आदमी की म�ु�त के संघष� से जुड़कर िलखा गया सािह�य जनवादी सािह�य है।”54  

8. जनसामा�य के सम� जीवन का िच�ण :-  

जनवादी सािह�य म� �यापक जनसमहू के सम� जीवन का यथाथ� िच�ण िकया जाता है। इस 

संदभ� म� जनवादी किव म�ु�तबोध जी का मत ��ट�य है- "जनता के मानिसक पिर�कार, उसके 

आदश� और मनोरंजन से लेकर �ांितपथ की तरफ मोड़नेवाला, �ाकृितक शोभा और �ेम, शोषण 

और स�ा के घमंड को चरू करनेवाला, �वतं�ता और म�ु�तगीत� को अिभ�य��त देनेवाला ये सभी 

कोिटया ँजनवादी का�य ही हो सकती ह�  बशत� वह मन को मानवीय, जन को '�यापक जन' बना सक�  

और जनता को म�ु�तपथ पर अ�सर कर सके।”55  इस �कार जनवादी का�य उसे कहा जाता है, जो 

मन�ुय जीवन का सव�गीण िच� खीचते हुए शोषणकारी पूजँीवादी �यव�था का पद�फाश करता है। 

इस संपणू� सािह�य म� �वतं�ता एवं म�ु�त का �वर सनुाई देता है। यह सािह�य मन�ुय के मन म� 
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मानवीय संवेदना जागतृ करता है और उ�ह�  संगिठत कर म�ु�तमाग� की ओर बढ़ने के िलए �ेिरत 

करता है। 

सं�ेप म� जनवादी सािह�य जनता का सािह�य है। इसम� जनता के सखु-दःुख�, मनोभाव�, 

िवचार� के साथ संपणू� जीवन का स�ूम �ित�बब अंिकत होता है। मा�स� िवचार� से �भािवत इस 

सािह�य को यह अिनवाय� नह� िक इसम� मा�स� के दश�न की अिभ�य��त हो। सामा�य जन ही इस 

सािह�य का क� ��बद ु है। जनवादी सािह�य मा� सािह�य बनकर नह� रहता वह सामा�य जनता की 

शोषण से म�ु�त का सश�त हिथयार बनता है। जनता का प� लेकर उसकी लड़ाई का सि�य िह�सा 

बनता है। अिभजनवादी सािह�य की मनोरंजकता उसे छूती तक नह�। जनवादी सािह�य का उ�ेश ही 

उसे जनता म� लोकि�य बनाती है। उसे अिभजनवादी चमक-दमक या भड़कीलेपन की ज�रत नह� 

पड़ती। 

शोषक-वग� के अ�याय-अ�याचार के िखलाफ संघष� करने के िलए शोिषत-वग� म� संगठन की 

आव�यकता होती है। संगिठत �प से िकया गया �य� न ही िवजय पथ पर ले जा सकता है। संगठन 

िनम�ण के िलए चेतना जागतृ होना आव�यक होती है और इस चेतना जागिृत का मह��वपणू� काय� 

जनता से जुड़े सािह�यकार करते ह�। जो सािह�यकार समाज के शोिषत पीिड़त, मेहनतकश जनता का 

प� लेकर उन पर होनेवाले अ�याचार के िखलाफ चेतना जागतृ करने का काय� करते ह� , �ांित एवं 

पिरवत�न के िलए अनकूुल वातावरण का िनम�ण करते ह�  उ�ह�  'जनवादी सािह�यकार' तथा उनके 

सािह�य को 'जनवादी सािह�य' कहते ह�। इसी कारण सािह�य और समाज का संबंध घिन�ठ माना 

जाता है। सािह�य समाज का केवल दप�ण ही नह� ब��क वह समाज के िलए '�काश- �तंभ' बन जाता 

है। जनवादी सािह�यकार के िलए सािह�य केवल मनोरंजन का साधन नह� है ब��क अपने सामािजक 

दािय�व को िनभानेवाला हिथयार होता है। जनवादी सािह�यकार अपने समय की सामािजक, 

आ�थक, राजनीितक, सां�कृितक �यव�था म� बिुनयादी बदलाव लाने के िलए, समाज के सामा�य जन 

को अ� याय-अ� याचार से िनज़ाद िदलाने के िलए अपने सािह�य का सजृन करता है। इस सािह�य म� 

सामा�य जनता के दःुख-दद�, जय-पराजय, भाव-भावनाओं और िवचार� का सजीव िच� अंिकत 

िकया जाता है। इस सािह�य म� समाज का िच�ण अपनी सम�ता के साथ िकया जाता है। इस �कार 

जनवादी सािह�य सामा�य जनता का प� लेकर, उसके मन म� पिरवत�नकारी चेतना जगाता करता है। 
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इसी का पिरणाम सामंतवादी, पूजँीवादी सा�ा�यवादी स�ा के िवनाश म� तथा सामा�य शोिषत पीिड़त 

मेहनतकश जनता की स�ा �थापना म� होता है। 

 

1.6 जनवादी सािह�य की पिरभाषा – 

(i) �हदी सािह�य कोश के अनसुार :- 

''जनवाद कला, सािह�य और जीवन के �ित िवशेष ���टकोण है जो जनसामा�य को मह��व 

देता है। कला और सािह�य म� आज जनवाद िजस अथ� म� �य�ुत होता है उसके पीछे मा�स� का दश�न 

है। मा�स� ने समाज और उसके िविवध �प� और िवचार� की ऐितहािसक �या�याएँ की ह�  वह कला 

और सािह�य पर भी लाग ूहोती है। सािह�य की जो मा�स�वादी िववेचना हुई है, उसी से जनवाद का 

�ादभु�व हुआ  है।''56 मा�स� के इस दश�न का कला और सािह�य पर जो �भाव पड़ा है, उसी से 

जनवादी सािह�य का उ�व माना जाता है। 

(ii) म�ु�तबोध :- 

“जनता के मानिसक पिर�कार, उसके आदश� और मनोरंजन से लेकर �ांितपद की तरफ 

मोड़नेवाला, �ाकृितक, शोभा और �ेम, शोषण और स�ा के घमंड को चरू करनेवाला, �वतं�ता और 

म�ु�तगीत� को अिभ�य��त देनेवाले ये सभी कोिटया ँजनवादी का�य हो सकते ह� , बशत� वह मन को 

मानवीय, जन को '�यापक जन' बना सके और जनता को म�ु�तपथ पर अ�सर कर सके।”57  

(iii) रामनारायण शु�ल के मतानसुार :- 

"जनवादी सािह�य वह इ�कलाबी सािह�य है, जो आम जनता के िन�मत इितहास से आगे 

बढ़ता हुआ, वत�मान को सचेतन �प से बदल देने म� किटब� और मन�ुय की अन�त संभावनाओं के 

िवकास के महान भिव�य के �ित गहरी आशा और �ढ िव�वास म� जनता के जिटल और वीरतापणू� 

�य�न� के बीच िन�मत होता है।”58  

(iv) कंुवरपाल �सह :- 

"जनवाद की समझ है िक मन�ुय का केवल वत�मान ही नह� होता, अिपतु अतीत और 

भिव�य भी होता है। यह िनरंतरता म� िव�वास करता है और ठोस जमीन पर खड़ा होकर अपनी जय-

पराजय का िनण�य करता है। वह गहन अ�ययन और िन�ठा के साथ लोग� के साथ खड़ा होता है। 
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जनवादी लेखक� की रचनाएँ जनजीवन के म�ुय �वाह से रस�हण करती है। उनके सामािजक 

जीवन और िहतो को �वर देते ह�। जहा ँ तक अतीत से �ेरणा लेने का ��न है जनवाद म� िन�ठा 

रखनेवाले रचनाकार कबीर, रैदास, सरू, तुलसी और जायसी आिद से �ेरणा �हण कर सकते ह�। उसे 

अपने यगुानसुार डालते ह�। वे उनसे �ेम, स�दय�, �वतं�ता की भावना �हण कर उसे यगु के अनकूुल 

बना लेते ह�।"59  

(v) मैनेजर पा�डेय :- 

"वा�तव म� अब तक का सारा सािह�य अ�पमत का सािह�य रहा है लेिकन सव�हारा सािह�य 

स�चे अथ� म� बहुमत का सािह�य होता है, �य�िक इसम� सभी शोिषत वग� के जीवन संघष� और 

चेतना की �यंजना होती है। अगर िकसी सािह�य म� सभी शोिषत वग� का समावेश होता है, लेिकन 

उसम� सव�हारा के �ांितकारी �प और भिूमका की �यंजना होती है तो ऐसे सािह�य को जनवादी या 

सव�हारा सािह�य कहने से कोई खास फक�  नह� पड़ता।"60  पा� डेय जी आगे िलखते ह�- “जब भी 

सािह�य म� सामािजक पिरवत�न का �वर उभरता है। सािह�य का जनवादी �व�प िवकिसत होने 

लगता है, सािह�य म� जनता की आवाज सनुाई पढ़ने लगती है, श�द और कम� की दरूी घटने लगती है, 

�ांितकारी सािह�य का िवकास होता है, तो श�द और कम� की एकता से िच��तत सािह�यकार तरह-

तरह के नये नार� और िस�ांत� के सहारे उस एकता को ख��डत करने की कोिशश करने लगते 

ह�।"61   

(vi) डॉ. इ�� बहादरु �सह के अिभमतानसुार :- 

"जनवादी कलाकार की ���ट म� कला स�य, िशव और सुंदर की �ित�ठा है। अथ�� यथाथ� 

के अंतः स�य का उ�ाटन और अस�य पर �हार, �याय और लोकमंगल का समथ�न, अ�याय - दमन 

और उ�पीड़न का िवरोध, सौ�दय� की �ित�ठा और कु�पता पर �हार है।"62   

(vii) डॉ. नामवर �सह :- 

"हम लोग 'डेमो�ेसी' के िलए जनवाद का �योग कर सकते ह�  और सािह�य म� जनवादी 

�विृ� है, हो सकती है, लेिकन जनवादी सािह�य जब हम कहते ह�  तो मझेु �गितशीलता म� इससे 

�यादा �यापकता िदखाई पड़ती है िजसकी सीमा जनवाद से आगे बढ़कर समाजवाद तक जाती है, जा 
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सकती है।"63 डॉ. नामवर �सह जनवादी सािह�य की तुलना �गितशील सािह�य से कर उसे 

�गितशील सािह�य से संकीण� मानते ह�। वे इस सािह�य को �यापकता की ���ट से कम आँकते ह�। 

(viii) चं�भषूण ितवारी :-  

"(जनवाद) वह एक ���टकोण भी है सामािजक चेतना के संबंध म�, सामािजक �यव�था के 

संबंध म� �ांित के संबंध म�-उसी तरह जैसे हम �गितशील श�द को िसफ�  सािह�य तक सीिमत नह� 

कर सकते 'जन' श�द को नह� कर सकते जैसे हम 'जन- सं�कृित' कहते ह�, 'जनवादी सं�कृित' भी 

कह सकते ह�।”64  

इस �कार डॉ. नग�� के मत को ख��डत करते हुए चं�भषूण ितवारी जी ने जनवादी सािह�य 

की �यापकता को �प�ट िकया है। 

(ix) भरत �सह :- 

"जनवादी सािह�य से ता�पय� सामंती और सा�ा�यवादी शोषण और उसके म�ूय� के िव�� 

संघष� करना और समाजवादी िवक�प की िदशा म� बढ़ते हुए संघष�रत मानव के दःुख-दद�, आशा-

आकां�ाओं, �ेम-घणृा और किठनाइय� को अिभ�य�त करना है।"65  

(x) देवेश ठाकुर के मतानसुार :- 

"सािह�य के �े� म� हमारे यहा ँ इसकी पिरणित �गितवादी लेखक संघटना के �प म� हुई, 

िजसने अ�याय, शोषण और अनीित के िखलाफ संघष�शीलता और जुझा�पन को िवशेष अहिमयत 

देते हुए सािह�य को कलावाद, �य��तवाद और कृि�म अ��त�ववाद की एकांितक दिुनया से बाहर 

लाने और उसे सामा�य जन से जोड़ने म� अहम भिूमका का िनव�ह िकया।”66  

सारांश �प म� कह सकते ह�  िक जनवादी सािह�य मा�स� दश�न से �भािवत वह �ांितकारी 

सािह�य है जो समाज के शोषण, अ�याय, अ�याचार को न�ट कर समतािध��ठत समाज की �थापना 

का �य� न करता है। �य��ट की जगह सम��ट की �थापना करनेवाला यह सािह�य शोिषत, पीिड़त 

मन�ुय के मन म� शोषण, अ�याय और अ�याचार के िखलाफ �ांित की �वाला ��विलत करता है। 

इसी कारण इस सािह�य को ‘इ�कलाबी-सािह�य’ कहा जाता है। सामा�य जनता की दःुख-दद�भरी 

�जदगी का यथाथ� िच�ण करनेवाला यह सािह�य उसकी गहरी आशा और �ढ़ िव�वास को भी 

अिभ�य��त देता है। जनवादी-सािह�य जनजीवन के म�ुय �वाह से रस �हण करता है और उनके 
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सखु-दःुख, आशा-िनराशा, भाव-भावनाओं तथा जय-पराजय को अिभ�य�त करता है। जनवादी 

सािह�य अ�पमत के अिभजनवादी सािह�य की जगह बहुमत का बहुजनवादी सािह�य है, िजसम� 

सामािजक पिरवत�न का �वर उभरता है। समाज से शोषण, अ�याय, अ�याचार, असमानता को दरू 

कर लोकमंगल की �थापना करने वाला यह सािह�य स�य, िशव और सुंदर की �ित�ठापना के िलए 

�य� नरत है। इस �कार जन की संघष�शीलता, जुझा�पन को अिभ�य�त करनेवाला यह जनवादी 

सािह�य समाज म� �वतं�ता, समानता, बंधतुा एवं �याय आधािरत लोकतांि�क समाज की �थापना म� 

योगदान देता है। 

 

1.7 �हदी का जनवादी का�य :- 

िह�दी जनवादी किवता पर पा�चा�य िवचारधारा का �भाव रहा है। सािह�यकोश के 

मतानसुार यह �मरण रखना चािहए िक हमारे सािह�य िवमश� म� जनवाद' क�यिुन�ट �ोत� से आया 

है। 1942  ई. के आस -पास भारतीय। क�यिुन�ट पाट� ने 'जनवादी' नामक एक �काशन भी िकया 

था। इस तरह की �चतनधारा का जो िवकास हुआ, उसे यू ँ भी कह सकते ह�  -सव�हारा सािह�य  

�गितशील सािह�य, जनवादी सािह�य इसी �कार से डॉ. हरदयाल ने अपने िह�दी सािह�य के इितहास 

अंतग�त जनवादी सािह�य को चीनी �ांित से �ेिरत मानते हुए कहा है िक वैसे भी जनवादी सािह�य 

�गितवादी सािह�य की भािँत �स की सव�हारा �ांित से �ेिरत नह� ब��क चीन की कृषक �ांित से 

�ेिरत है। और �गितवादी दौर म� कठम�ुलापन के द�ुपिरणाम� से वे अ�छी तरह से पिरिचत है। 

उपयु��त मत� से यह �प�ट होता है िक जनवादी चेतना पर िवदेशी सािह��यक आंदोलन� का �भाव 

रहा है िह�दी की जनवादी किवता यू ँअचानक अ��त�व म� नह� आयी। अ�य का�य आंदोलन� की 

तरह इसका भी आरंभ कला और सािह�य के �े� म� सामािजक, राजनीितक और आ�थक �भाव से 

हुआ। सािह�य म� बहुत पहले ही �यव��थत �प म� जनवादी चेतना की �ि�या आरंभ हो चकुी थी। 

कालांतर म� यह �विृ� सािह�य की के��ीय �विृ� हुई। यिद यह कहा जाय िक जनवादी चेतना की 

मलू भावना लोक मंगल की भावना से जुड़ी हुई है तो हम� यह कहना पड़ेगा िक जैसे लोकमंगल 

चेतना की भावना िह�दी सािह�य के िलए नई नह� है वैसे जनवादी चेतना की भावना भी नई नह� या 

अचानक िनम�ण नह� हुई वा�तव म� यह चेतना इस देश के स�ाधारी और शोिषत वग� के �ित शोिषत 
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जनता की म�ु�त का संदेश लेकर आयी िह�दी जनवादी सािह�य म� श�ुआत ही सा�ा�यवादी स�ा के 

�ित कड़ा िवरोध रहा है। िह�दी जनवादी का�य ने श�ुआत से ही शोिषत वग� की अ�यायपणू� 

�यव�था का िवरोध िकया है और पिर�म करने वाले वग� का सजीव िच�ण िकया है। 

 

1.7.1 �हदी म� जनवादी का�यधारा का िवकास :- 

�हदी किवता के लंबे इितहास म� िविभ�न यगु� म� पर�पर िवरोधी �विृ�य� के उठते-िगरते और 

टकराते देखा जा सकता है और उसका िवकास�म भी िब�कुल समान गित से नह� हुआ है, िफर भी 

हम जन-जीवन की पीड़ा और आनंद की का�यमय अिभ�य��तय� को �मब� �प से देख� और उ�ह�  

अंतः संब� कर� तो जनवादी का�यधारा के अिवरल �वाह को कभी �ीण, कभी मंद, कभी उ�ाल-

नाना �प� म� पिरलि�त कर सकते ह�। यिद आिदकाल और रीितकाल म� �ितगामी �विृ�य� का 

�ाधा�य रहा तो भ��तकाल, नवजागरण काल, छायावाद, �गितवाद जैसे काल� और आंदोलन� म� 

जनवादी का�यधारा का गौरवशाली िवकास भी रेखांिकत िकया जा सकता है। उपयु��त काल� के 

सािह�य की िवशेषता यह है िक इनके पीछे उस यगु की क� �ीय �ेरणा या क� �ीय सां�कृितक, 

सामािजक आंदोलन अपनी परूी श��त से काय�रत रहा है, जैसे भ��तका�य के पीछे भ��त आंदोलन 

और नवजागरणकाल से लेकर �गितवादी सािह�य तक के पीछे भारतीय �वाधीनता सं�ाम की 

आधारभतू भिूमका को साफ-साफ देखा जा सकता है। इस �कार यह भी कहा जा सकता है िक �हदी 

की जनवादी का�यधारा भारतीय जनता के जीवन, संघष� और आंदोलन� की स�ुढ़ भिूम पर �वािहत 

होती रही है।  

भ��तकाल समचेू �हदी सािह�य का �वण�यगु है, पर इस �वण� यगु के िनम�ण के पीछे सोने 

और चांदी की नह�, ब��क भारत की िम�ी का हाथ है। भ��त-का�य को न तो भ��त आंदोलन से 

जोड़े िबना समझा जा सकता है और न तो भ��त आंदोलन को साधारण जनता से जोड़े िबना परखा 

जा सकता है। सामंती �यव�था-िजसका एक ठेठ भारतीय �प था। वण�-�यव�था के �ित साधारण 

जनता के िव�ोह की सां�कृितक अिभ�य��त भ��त आंदोलन म� हुई। नीची जाितय� से आये संत� 

और भ�त� ने यगु को नया नारा िदया 'जात-पातँ पछेू न कोई, हिर को भजे सो हिर का होई' भ��त 

आंदोलन और भ��त का�य का सव��मखु म�ूय है-भ��त। भ��त का ऊपरी आवरण धा�मक 
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आ�या��मक है, पर उसकी आ�मा परूी तरह मानवीय है। संत� की ���ट म� इसका इतना मह��व है िक 

वे 'मकुुित िनरादर भगित लभुाने' म�ुत या मो� की भी उपे�ा करते ह�  और भ��त को अपनाते ह�। 

व�तुतः भ��त का ही दसूरा नाम है-�ेम। कहना न होगा िक कबीर से लेकर तुलसी तक जायसी से 

लेकर सरूदास तक सबकी वाणी का क� �ीय �वर है-�ेम। इसके �व�प पर िवचार करते हुए डॉ. 

रामिवलास शम� िलखते ह� : "ऊपर से देखने पर मालमू होगा िक यह �ेम आ�या��मक है और ये किव 

ई�वर के �यान म� म�न ह�। वा�तव म� '�ेम का �प' ही आ�या��मक है, उसका 'अंतस' मानवीय है। 

मानव मा� की समानता, मानव-�ेम यही उनके �ेम का मलू स�ू है। इसीिलए मानवता को ऊंच-नीच 

म� बांटने वाली जाित, वण� और धम� के नाम पर मानव से घणृा िसखाने वाली िवचारधारा का ये िवरोध 

करते ह�। सरू और तुलसी म� राम और कृ�ण की कथा के मा�यम से �ेम और भी �प�ट �प से �कट 

हुआ है।”67  इस �कार हम कह सकते ह�  िक भ��तकाल म� ई�वर की भ��त के आवरण म� मानव-

�ेम को ही अिभ�य��त िमली है। यह �ेम घणृा की श��तय� से संघष� करना िसखाता है। इसकी 

जीती-जागती िमसाल है मीरा, जो राजघराने की लोकलाज तोड़कर संत समाज म� परेू �वािभमान से 

जा िबराजी। यह �ेम-त�व एक ओर मो� तक की उपे�ा करता है, दसूरी तरफ राजाओं, 

संपि�शािलय�, घमंडी सेनापितय� और तमाम धन-वैभव को धलू बराबर समझता है और चांडाल को 

भी गले लगाता है। वण�-�यव�था का खंडन करता है और उसका �ितपादन करने वाले शा��ीय 

�माण� को भी नकारता है। 

यह �ेम-त�व जीवन म� �याग, सहजता, �मा, क�णा आिद का �सार तो करता ही है। 

उपासना के �े� म� हर िक�म के बा�ाचार या िम�याचार का जोरदार खंडन करता है। संत� ने वेद, 

वण��म, तीथ��त, मंिदर, म�ूतपजूा का ही नह�, कुरान, नमाज, अ�ान, म��जद आिद पर भी िनम�म 

आघात िकये। बा�ाचार के खंडन म� कबीर का �वर सबसे तीखा था। य�िप बा�ाचार� का खंडन 

भ��तकाल से पहले िस�� और नाथपंथी योिगय� ने भी िकया था, पर संत� के पाखंड खंडन म� जो 

�खरता और गंभीरता है, यह िस��-योिगय� की बािनय� म� नह� है। संत� का पाखंड-िवखंडन भ��त 

के क� �ीय िवचार से अ�छी तरह संब� है। आचाय� हजारी�साद ि�वेदी के श�द� म� : "कबीर के 

पवू�वत� िस� और योगी लोग� की आ�मणा�मक उ��तय� म� एक �कार की हीन भावना की �ंिथ या 
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इनफीिरयािरटी कां�ले�स पाया जाता है। वे मानो लोमड़ी के ख�े अंगरू� की �ित�विन ह� , मानो िचलम 

न पा सकने वाल� के आ�ोश ह�।"68  

भ��तका�य की अंतव��तु उसके �पत� �व, किव-�वभाव आिद सबको �भािवत करती है। 

पहली बार हम जनपद� की धरती को जनपद� की वाणी म� बोलते सनुते ह�। भ��तका�य के क�य का 

क� �ीय �वर है-भ��त या �ेम तो उसके �प का क� �ीय त��व है-भाखा बहता नीर अथ�� �ज, अवधी 

आिद जन- साधारण की भाषा। वण��यव�था के बंधन तोड़कर �ेम की धारा उमड़ती है, इसी �कार 

'संसिकरत' का कूपजल छोड़कर बहते नीर की तरह भाषा बह चलती है। 

भ��त की आंदोलनकारी वाणी �बंध-का�य� म� �फुिटत हुई और म�ुतक� म� भी। दोहा, 

चौपाई, छ�पय, सवैया, किव� जैसे लोकि�य छंद अपनाये गये लेिकन सबसे अिधक �यान देने 

लायक है गीत� की िवशाल पैमाने पर रचना और �चार 'रासो' वाले सामंती लड़ाकुओं की जगह राम 

की वीर म�ूत �ित��ठत हुई। क�या हरण वाले �ंगार की जगह राधा-कृ�ण के उ��वल �ेम की �ित�ठा 

हुई। िनराकार और साकार ई�वर के िनगु�ण-सगणु �प� को लेकर चलने वाली इस का�यधारा ने न 

केवल उपासना की िविवध प�ितय�, पंथ� और सं�दाय� म� ऐ�य �थापन िकया ब��क ऊँच-नीच, 

�ा�ण-अछूत, �हद-ूमसुलमान आिद के भेद िमटाकर मानव मा� की एकता का माग� भी �श�त 

िकया। 

 

1.8 जनवादी का� य की मह� ता :- 

 जनवादी सािह�य इसी जनता के जीवन को उनके पिरवेश और शोषण को स�पणू�ता म� 

��तुत करता है । जनवादी सािह�य जनता के बीच उनके जीवन की आशाओंआकां�ाओं उनके  -

संघष� व �व�न� को वाणी देता है। यही कारण है िक जनवादी सािह�य म� हम जनता की सं�कृित 

उसके कम� और आचरण को सहज �प देख सकते ह�। जनवादी का� य की मह� ता को हम जब हम 

काल िवभाजन तथा भारत�द-ुयगु, ि�वेदी-यगु, छायावादी जनका� य, �गितवादी का� य एवं समकालीन 

�हदी का� य के िवकास � व�प का अवलोकन कर देखते ह� , तो हम� यह त� य � प� ट �प से उजागर 

होता है िक जनवादी का� य की मह� ता का � व�प के साथ िवकासधारा म� लेखक� का योगदान िदखाई 
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देता है। इसम� म�ु य �प से िन� नांिकत घटक� का समावेश िकया गया है, िजससे जनवादी का� य की 

मह� ता को समझने म� आसानी हो सक� । 

 

1.8.1 नवजागरण काल (भारत�द-ुयगु तथा ि�वेदी-यगु) :- 

य�िप जनवादी का�यधारा रीितकाल म� लोप नह� हो गयी, उसे उ�रकालीन भ�त-संत� की 

बािनय�, रीितय�ुत किवय� की �ेम-पीड़ा और नज़ीर अकबराबादी जैसे किवय� म� देखा जा सकता है। 

यहा ँतक िक रीितवादी किवय� म� भी उसके कुछ छ�टे देखे जा सकते ह�  तथािप एक श��तशाली धारा 

के �प म� उसका पुन��थान भ��तकाल के बाद िफर नवजागरण काल म� हुआ, जब न केवल 

किवता ब��क समचेू भारतीय समाज के साथ-साथ समचेू भारतीय सािह�य म� कायापलट हो रहा था। 

उ�नीसव� शती के उ�रा�� म� इस पिरवत�न को भारतीय नवजागरण से जोड़ा जाता है, िजसका 

स�ूपात राजा राममोहन राय आिद के नेत�ृव म� बंगाल म� हुआ। इधर डॉ. रामिवलास शम� ने 

नवजागरण की �ादेिशक िविश�टताओं को �यान म� रखकर िवचार िकया है और �हदी नवजागरण के 

�ारंभ को 1857 के �थम �वतं�ता सं�ाम से जोड़ा है। उनकी ���ट म� 1857 �हदी नवजागरण की 

पहली मंिजल, भारत�द ुयगु उसकी दसूरी मंिजल और ि�वेदी-यगु तीसरी मंिजल रही है।  

भारत�द-ुयगु को 1857 से जोड़ते हुए वे िलखते ह�  - "भारत�द ुयगु का सािह�य �यापक �तर पर 

गदर से सामािजक �गित न� को ल�य करके, उ�ह�  संगिठत और आंदोिलत करने की ���ट से, िजतना 

ग�-प� िलखा गया है, उतना दसूरी भारतीय भाषाओं म� नह� िलखा गया। दसूरा �माण यह है िक इस 

सािह�य का मा�यम सं�कृत-ग�भत भाषा नह� है, जैसे बंगला सािह�य म� है, वर� वह शहरी बोल-चाल 

की भाषा है और जनपदीय उपभाषाओं से अपना नाता जोड़े हुए है।”69   

भारत�दयुगुीन किवता से पहले एक ओर भ��तका�य की धारा थी, दसूरी ओर रीितका�य 

की। भारत�दयुगुीन किवता म� रीितधारा के िव�� संघष� का स�ूपात िकया और भ��तधारा के 

उ��वल �ेमत��व को अपनाया और उसका िवकास एक ओर ऊँची मंिजल पर ले जाकर िकया जब 

किवता की िवषयव�तु के क� � म� देशभ��त को �ित��ठत िकया। देश की दीन दशा, देश की 

पराधीनता, देश की म�ु�त की तड़प, भारतवष� की उ�नित की �चता-यह भारत�दयुगुीन सािह�य का 

मलू िवषय है। �ैडला �वागत िलखते हुए भी किव की ���ट देश की ददु�शा की ओर लगी रहती है। वे 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               51 
 

भारत की दीनता पर िवलाप करते ह� , पर भारत�द ु यगुीन किवय� की �वाभािवक तेज��वता तब 

िदखायी देती है जब वे अं�ेजी राज, पुिलस, काननू आिद पर साधकर �यं�य� की बौछार करते ह�। 

इसका सबसे �प�ट �प भारत�द ुकी मकुिरय� म� िदखायी पड़ता है। भारत�द ुकी किवता पर िवचार 

करते हुए डॉ. हरदयाल ने िलखा है : "नवीन धारा के बीच भारत�द ुकी वाणी का सबसे ऊँचा �वर 

देशभ��त का था। 'नीलदेवी', 'भारत-ददु�शा' आिद नाटक� के भीतर आयी हुई का� या� तग�त   देश-

दशा की जो मा�मक �यंजना है... यह तो है ही, बहुत-सी �वतं� किवताएँ भी उ�ह�ने िलख� िजनम� कह� 

देश की अतीत गौरवगाथा का गव�, कह� वत�मान अधोगित की �ोभ-भरी वेदना, कह� भिव�य की 

भावना से जनी हुई िचता इ�यािद अनेक पुनीत भाव� का संचार पाया जाता है।”70 �तापनारायण िम� 

ने अपनी 'त�ृयंताम' शीष�क किवता म� पराधीनता की पीड़ा, गरीबी, अ�याचार और आतंक के 

िखलाफ कड़वा �यं�य �हार िकया है। ‘�ेमघन' ने भी अपनी किवता 'जीण� जनपद' म� कचहरी की 

अ�यायपणू� �यव�था, पाखंडी वै�णव, मौलवी और जनता की गरीबी के सीधे-सादे यथाथ� िच� ख�चे। 

इस �कार किवता ने नये िवषय� की ओर और नये यथाथ�वाद की ओर अपने पद बढ़ाये| �हदी किवता 

ने भारत�द ुके �वर म� कहा : '�व�व िनज भारत गहै' और �तापनारायण िम� के �वर म� संदेश िदया : 

"सब तिज गहौ �वतं�ता मत चपु लात� खाव।" इस यगु म� किवता सचेत �प से सामािजक जागरण 

से जुड़ती िदखायी देती है। 

 

1.8.2 किवता की भाषा के अंतग�त खड़ी बोली :-  

भारत�दयुगुीन किवता म� रीितवाद को न केवल सम�याप�ूत आिद की परंपरा ही दम तोड़ती 

िदखायी देती है ब��क �ज-भाषा की रस-पगी माधरुी को छोड़कर खड़ी बोली म� किवता िलखने का 

आंदोलन भी श�ु होता है। य�िप राधाचरण गो�वामी, �तापनारायण िम� आिद ने किवता की भाषा 

�जभाषा ही बनाये रखने की वकालत की, लेिकन भारत�द ुकी 'िनज भाषा उ�नित' के आदश� का 

�वाभािवक िवकास दसूरी िदशा म� हुआ। भारत�द ु ने 'दशरथ िवलाप' शीष�क किवता खड़ी बोली म� 

िलखी बालमकंुुद गु�त ने खड़ी बोली म� का�य रचना की। खड़ी बोली म� किवता िलखने के अनेक� 

�योग श�ु हुए और ये श�ुआती �योग �हदी किवता के अगले िवकास के िलए बड़े मह��वपणू� 

�मािणत हुए। इन �योग� के ऐितहािसक मह��व पर �काश डालते हुए डॉ. रामिवलास शम� ने िलखा 
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है : "खड़ी बोली म� तब जो भी किवता िलखी गयी है, उसे पढ़ते हुए आज एक िविच� आनंद का 

अनभुव होता है। एक नये मा�यम म� महान लेखक अटपटा रहे ह�  परंतु अितशय सतक� ता के नीचे 

उ�ह�ने अपने-आपको दबा नह� िदया। जो �व�छंदता उनके ग� म� है, उसकी छाप उनकी किवता पर 

भी है। उनका मह��व इस बात म� है िक उ�ह�ने आंख� पर �जभाषा-�ेम की प�ी न बाधँकर ग�वादी 

भाषा म� भी �योग िकये। उन �योग� से नयी पीढ़ी का माग� �श�त हुआ।"71   

भारत�दयुगुीन किवय� ने जो माग� �श�त िकया, उस पर चलकर �ीधर पाठक,अयो�या�सह 

उपा�याय 'हिरऔध', नाथरूाम शम�, मैिथलीशरण ग�ुत, गया�साद श�ुल 'सनेही', िसयारामशरण ग�ुत 

आिद को नयी पीढ़ी आगे आयी। रीितका�य परंपरा के जो बचे अवशेष थे, उनके िखलाफ �यव��थत 

अिभयान चलाते हुए ि�वेदीयगुीन किवता ने सबसे पहले िवषय�े� का िव�तार िकया। �वातं�य �ेम, 

पराधीनता की पीड़ा और �वाधीनता की पुकार कुछ और �यापक हुई, िजसका �ितिनिध �वर 

मैिथलीशरण ग�ुत की 'भारत भारती' म� गुंिजत हुआ। इस समय की देश-�चता और किवता का 

�वभाव और �तर इन पं��तय� से अ�छी तरह समझा जा सकता है : 

''हम कौन थे �या हो गए ह�  और �या ह�गे अभी 

        आओ िवचार� आज हम िमल कर सम�याएँ सभी।''72  

लेिकन इस यगु म� देशभ��त की �यंजना केवल इितव�ृा�मक �प म� ही नह� हुई ब��क 

कला�मक और मा�मक �प म� भी श�ु हुई। इसका पिर�कृत �प रामनरेश ि�पाठी के 'िमलन', 

'पिथक' और '�व�न' आिद तीन� ख�ड का�य� म� िदखायी पड़ता है। रामनरेश ि�पाठी के देशभ��त 

िवषयक का�य वैिश�� को रेखांिकत करते हुए डॉ. रामचं� श�ुल ने िलखा ह�  “�वदेश- भ��त की जो 

भावना भारत�द ु के समय से चली आती थी, उसे सुंदर क�पना �ारा रमणीय और आकष�क �प 

ि�पाठी जी ने ही �दान िकया ि�पाठी जी के उपयु��त तीन� का�य देशभ��त के भाव से �ेिरत ह�। 

देशभ��त का यह भाव उसके म�ुय पा�� को जीवन के कई �े�� म� िदखायी पड़ता है-कम� के �े� म� 

भी, �ेम के �े� म� भी। वे पा� कई तरफ से देखने म� सुंदर लगते ह�। देशभ��त को रसा�मक �प 

ि�पाठी जी �ारा �ा�त हुआ, इसम� संदेह नह�।”73  

�वतं�ता की वाणी की अिभ�य��त का एक �प था-भारत के अतीत का गौरव-गान। इसकी 

अिभ�य��त पौरािणक गाथाओं या नायक� के चिरत को आधार बनाकर िलखे जाने वाले �बंधका�य� 
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म� हुई। 'हिरऔध' ने कृ�ण-चिरत को आधार बनाकर 'ि�य�वास' की रचना की। मैिथलीशरण ग�ुत ने 

'जय�थ वध', 'यशोधरा', 'साकेत', 'िस�राज', '�ापर' आिद की रचना की। नवजागरण के फल�व�प 

जो बिु�वाद का �काश चतु�दक फैल रहा था, उसकी िकरण� इन पौरािणक ऐितहािसक का�य� पर भी 

पड़�। गोवध�न-धारण को चम�कार के बजाय सामिूहक �य�न की यथाथ� घटना के बतौर िचि�त िकया 

गया। इसके अितिर�त उनम� जगह-जगह यगुीन �वाधीनता सं�ाम ज�य नैितक-सामािजक म�ूय� की 

भी अिभ�य��त हुई। कृ�ण का समाज-िहतकारी �प िचि�त िकया गया, राधा लोकसेिवका के �प म� 

सामने आयी, अयो�या के पुरवािसय� ने राम के वन जाते समय स�या�ह का असफल �योग िकया, 

आिद-आिद। का�य-परंपरा की उपेि�त नािरय� पर मैिथलीशरण ग�ुत ने नयी ���ट डाली और 

उ�मला, यशोधरा और िव�णिु�या के �प म� �भावशाली नारी चिर�� की स�ृ�ट की। 'हिरऔध' ने 

पिर�य�ता सीता की दीन-दशा पर ���ट डाली और संदेही वनवास' िलखा। 

 

1.8.3 भारत�द ुयगु तथा ि�वेदी-यगु की का�यगत उपल��धया ँ:-  

दयानंद के सधुार आंदोलन का भी ��य�-अ��य� �भाव इस यगु की किवता पर िदखायी 

पड़ता है। �ृंगार का उ�म�ुत िच�ण शायद ही कह� िमले। अलब�ा सामािजक दािय�व और �ेम के 

�ं� का िच�ण िमलता है। नाथरूाम शम� 'शंकर' ने जो आय�समाजी थे, सामािजक कुरीितय� पर कटु 

�हार िकये। इस ���ट से उनकी किवता 'गभ�रंडा रह�य' अ�यतम है। इस यगु की किवता म� देशभ��त 

का केवल उ�ोष ही नह� हुआ है ब��क देश िजनसे बनता है उन साधारण जन� के �वेदकण और 

आँस ूभी िदखायी देते ह�। इस ���ट से मैिथलीशरण ग�ुत का 'कृषक ', गया�साद श�ुल 'सनेही' का 

'कृषक कंृदन' और िसयारामशरण ग�ुत का 'अनाथ' मह��वपणू� रहे है। इनम� ग�ुत-बंध ु तो प�के 

'गांधीवादी है पर 'सनेही' जी �ांितकारी आंदोलन� पर भी नज़र रखते ह�  और लेिनन पर भी किवता 

िलखते ह�। ि�वेदीयगुीन किवता ने खड़ी बोली को भाजँ कर किवता के यो�य बनाया। छंद� के िविवध 

�योग िकये गये। सं�कृत वण�व�ृ� के साथ-साथ उदू� लहर पर भी हाथ आजमाए गये। अतुकांत 

िवधान के ि�वेदीयगुीन �योग� ने म�ुत छंद के िवकास का रा�ता साफ िकया ह�। 

इस यगु की किवता का मह��व दश�ते हुए डॉ. रामिवलास शम� ने िलखा है: "उनके (ग�ुत जी 

के) समय की किवता अिधकतर समाजो�मखु है। उसका उपयोिगतावादी ल�य �प�ट है। उसका 
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भावबोध अ�सर उथला, िवचार-श��त �ीण और भाषा असमथ� जान पड़ती है। पर �मरणीय है िक 

िजन अनेक िवषय� पर ि�वेदीयगुीन किवय� ने रचनाएँ की ह� , उ�ह� पर छायावािदय� ने और आगे 

चलकर �गितवािदय� ने भी किवताएँ िलखी ह�  ि�वेदी-यगु के किवय� की शैली ने बहुधा छायावादी 

किवय� को �भािवत िकया है। सनेही और मैिथलीशरण ग�ुत की झलक जगह-जगह िनराला की 

रचनाओं म� िमलती है। यह शैली अितशय ला�िणकता से पीिड़त नह� है, उसम� त�सम श�दावली की 

अिधकता नह� है, वह किव�वपणू� श�द� की आविृ� नह� करती, उसका ल�य पढ़े-िलखे लोग� को ही 

नह�, अनपढ़ जन� को भी �भािवत करता है।"74  

 

1.8.4 छायावाद और जनवादी चेतना :- 

इस �कार छायावादी का�यधारा भी भारतीय जनता के म�ु�त सं�ाम की ही वाणी है। 

�वतं�ता या म�ु�त की चेतना उसम� कई �तर� पर और कई �प� म� �य�त हुई है। उसकी सं��ल�टता 

को समझने के िलए छायावाद की वैचािरक प�ृठभिूम को अव�य �यान म� रखना चािहए। उसने �प�ट 

कहा है- 'म�ने म� शैली अपनायी।' इस 'म�' शैली के पीछे छायावादी किव का परूा भावबोध और 

आ�मचेतस �य��त�व जा�� और सि�य है। 

डॉ. हरदयाल के श�द� म�: "किव ने यह जो 'म�' शैली अपनायी, वह केवल शैली भर नह� है। 

इस िनजता और आ�मीयता के पीछे आधिुनक यवुक का परूा �य��त�व है जो िक सामािजक 

�वाधीनता चाहता है। यिद कहानी के पा�� के मा�यम से वह अपनी बात� कह सकता तो अव�य 

कहता, �य�िक अिभ�य��त की यह नाटकीय �णाली चिरत ओर अनभुविस� है। लेिकन उसे लगा 

िक अपनी बात िनजी ढंग से ही वह अ�छी तरह कह सकता है। रीितकाल के किवय� की �िढ़गत 

तट�थता' उसके िलए अस� �तीत हो रही थी। पवू�वत� किवता की िनव�य��तकता की तुलना म� यह 

वैय��तकता का आ�ह िकतना बड़ा िव�ोह था, इसका अनमुान त�कालीन पुराणपंथी पंिडत� की 

आलोचनाओं से कुछ-कुछ हो सकता है।”75 इस �कार वैय��तकता छायावाद म� कोई �ितगामी म�ूय 

नह� है ब��क एक िव�ोही और �ांितकारी ���टकोण है �य�िक वह सािह�य म� रीितवादी परंपराओं से 

और समाज म� सामंती �िढ़य� और कंुठाओं से अिवचल संघष� करता है। 
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1. आ�म-िव�तार :- 

छायावाद की वैय��तकता 'अहं' के क�धे म� संकुिचत नह� है ब��क किव की सम� चेतना के 

�भतू िव�तार का मा�यम है। 'कामायनी' म� ��ा मन ुके आ�मसंकोच की विृ� पर चोट करती हुई 

कहती है : 'तप�वी आकष�ण से हीन, कर सके नह� आ�मिव�तार।' आ�म-िव�तार की इसी धारणा 

को िनराला 'पंचवटी �संग' म� राम-सीता के सम� �प�ट करते हुए कहते ह�  - 

''छोटे से घर की लघु सीमा म� 

बधेँ ह�  ��ु भाव  

यह सच है ि�ये  

�ेम का पयोिनिध तो उमड़ता है। 

सदा ही िन.सीम भ ूपर।'' 76  

यह 'िनःसीमता' या 'असीमता'-जो हर छायावादी किव म� �ायः िमलता है-आ�म�सार का ही 

मा�यम है। इस �कार छायावाद की वैय��तकता िवराट के सं�पश� से िवभािसत है। 

2. छायावादी का�या� तग�त नारी चेतना :-  

छायावादी किवय� ���ट जब नारी पर पड़ती है तो वह भी िबलकुल नया �प और �य��त�व 

�ा�त करती है। यहा ँ नारी रीितका�य की नारी से िबलकुल िभ�न है। छायावादी नारी का परूा 

�य��त�व मु��त की आंतिरक अिभलाषा से य�ु त रहा है। 

छायावादी का�य की नारी-भावना का ऊँचा म�ूयांकन करते हुए डॉ. नामवर �सह िलखते ह� : 

"इस तरह सािह�य म� पहली बार ��ी और पु�ष के बीच वैय��तक �व�छंद �ेम का अ�यदुय हुआ। 

यह �व�छंद �ेम �य��त-�वातं�य का ही अिनवाय� पिरणाम तथा उसका आव�यक अंग है। इसके 

फल�व�प पहली बार छायावादी किवता म� नारी को �ेयसी का ऊँचा आसन �ा�त हुआ। '�ेयिस', 

'ि�ये', 'ि�यतमे' और 'सिख' जैसे संबोधन िजस मा�ा म� छायावादी किवता म� �य�त िकये गये, पहले 

शायद ही िकये गये ह�।"77  

छायावादी �ेम-किवता म� नैितकता या कंुठा की कोई गाठँ नह� िमलती, जैसी रीित-युग या 

ि�वेदी यगु म� िमलती है। �साद -'कामायनी', िनराला -'जुही की कली', '�ेयसी के �ित', 'श��तपजूा' 

या 'सरोज �मिृत' या पंत और महादेवी वम� के �ेम-गीत, इसम� हर कह� नर-नारी संबंध� का 
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�वाभािवक पुनीत स�दय� लहराता िदखाई देता ह�। इसे �प�ट करते हुए डॉ. नामवर �सह कहते ह� : 

"��ी-पु�ष के बीच �णय-संबंध के �े� म� छायावाद ने पर�पर सहकािरता तथा �व�छंदता का 

स�ूपात िकया। �णय-संबंधी किवताएँ तो पहले से ही होती आ रही ह� , लेिकन छायावादी किवता म� 

�णय का जो आवेगपणू� तथा �गाढ़ �प िमलता है, वह अनठूा है। इसका म�ुय कारण यह है िक 

छायावादी �णय-भावना ��ी और पु�ष दोन� के पार�पिरक मानस-�ं� का पिरणाम है। इस यगु म� 

��ी �वातं�य के कारण दोन� प�� को मु�त �दय से भाव-िविनमय तथा साहचय� �थािपत करने का 

अवसर �ा�त हुआ। इससे �ेम के पणू� िवकास तथा उ�म�ुत अिभ�य��त के िलए �ार खलु गया। एक 

ही कोिट की दो �वतं� स�ाओं के योग से �ेम का अिधक गढ़ू और सम�ृ होना �वाभािवक है।”78 

नर-नारी की �ेम-भावना और स�दय�-िच�ण के अितिर�त छायावाद ने नारी के अ�य �प� पर भी 

सहानभुिूतपणू� ���ट डाली। महादेवी ने नारी-मन की पीड़ा की गूढ़ अिभ�यंजना की तो िनराला ने 

'तोड़ती प�थर' िलखकर �िमक नारी की श��तमय स�ुदरता को ��य� िकया। उ�ह�ने 'तुलसीदास' म� 

�ेरणामयी नारी का 'योिगनी' �प िदखलाया, िजसकी लपट� म� नारी-िच�ण की सम�त रीित-परंपरा ही 

भ�म होती िदखायी देती है : 'देखा, वामा वह न थी अनल �ितमा वह।' 

 

3. जनवादी के �वर :- 

िनराला की िनगाह केवल भारत माता के देवी �प पर ही नह� है ब��क वे प�थर तोड़ने वाली 

मजदरूनी और 'दान' किवता के ढ�गी दंिभय� के यथाथ� की ओर देखते ह�। दीन-दखुी भखेू-दखेू मन�ुय� 

को छोड़कर बानर� को पुए िखलाने वाले राम भ�त पर िनराला ने कसकर �यं�य बाण बरसाये ह�। 

इसी यथाथ� ���ट की पिरणित 'बादल राग' म� �ांित के खलेु आ�वान के �प म� होती है : 

''�� कोष है ��ुध तोष 

 से िलपटे भी  

आतंक-अंक पर कापँ रहे ह�  

धनी, व�गज�न से बादल  

��त नयन मखु ढापँ रहे ह�   

जीण� बाहु है शीणं शरीर   
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तुझे बलुाता कृषक अधीर  

ऐ िव�लव के वीर।''79  

4. छायावाद की का�यगत उपल��धया ं:- 

इस �कार छायावाद की वैय��तक भावना और क�पना श��त का िव�तार 'म�' से लेकर 

'प�ृवी आकाश' तक, 'ि�या' से लेकर 'तोड़ती प�थर' तक, 'जागरण' से लेकर 'िव�लव के बीर' तक 

है। रह�य, िनराशा, दःुखवाद, पलायन और अितशय क�पना की �विृ� छायावाद के इन सश�त 

�वर� को कमजोर करती है पर यह छायावाद की �धान �विृ� नह� है। छायावादी किव भी 1930 के 

बाद अपनी इन सीमाओं को पहचान कर यथाथ� की कठोर धरती पर अपने डग बढ़ाते नजर आते ह�। 

वैसे इन सीमाओं के बावजदू छायावाद �हदी किवता की, भ��त-काल के बाद, सव��े�ठ उपल��ध है। 

डॉ. रामिवलास शम� के श�द� म� : "ि�वेदी यगु की वै�णवी ��ा और सशंक नैितकता के बदले 

पहले-पहल अिव�वास और मानवीय �ेम और �ृंगार के �वर सनुायी पड़ते ह�, नैितकता के िवरोध ने 

उ�छंृखलता का �प नह� िलया। नये किवय� के �य��त�व के पणू� िवकास के िलए उस सामािजक 

�वाधीनता की मांग की िजसे िपछले यगु के सामािजक बंधन दबाकर रखना चाहते थे।"80  इन 

किवय� ने नये ढंग से �कृित का िच�ण श�ु िकया, इस तरह की किवता को उ�ह�ने ल�ण �ंथ� की 

सीमाओं से उबार िलया।  �तीक �प म� भी �कृित का उपयोग िकया गया, लेिकन पहले पहल �हदी 

किवता म� उसके यथाथ� िच� देखने को िमले। सामािजक रचनाओं म� दिलत वग� के �ित भावकु 

सहानभुिूत �कट की तो साथ-ही-साथ सामािजक ढाचँा बदलने के िलए �ांित की मागँ भी की। 

रह�यवादी का� या� तग�त   उ�ह�ने आनंद और �काश म� इ�टदेव की क�पना की लेिकन अपने जीवन 

की दा�ण �यथा को भी वे भुला नह� सके। छंद और भाषा म� नये �योग करके उ�ह�ने रीितकालीन 

आचाय� को बता िदया िक �हदी किवता म� एक नये यगु का आरंभ हो गया है। छायावादी किवता के 

�गितशील म�ूय� का समसंकलन करते हुए डॉ. नामवर �सह िलखते ह� : “छायावादी किवता की 

आ�मीयता, �कृित �ेम, स�दय�-भावना, संवेदनशीलता, अथक िज�ासा, जीवन की लालसा; उ�चतर 

जीवन की आकां�ा और इन सबके िलए संघष� करने की अनवरत �ेरणा छायावादी किवता का 

�थायी संदेश है। छायावाद हम� रसम�न करके िन���य नह� बनाता, ब��क उ��ु करता है। वह हमारी 

भावनाओं को, �यापक अनभुिूत को गहरी और भाव� को पिर�कृत तथा पिरव�तत करता है।"81  
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1.9 �गितवाद बनाम जनवाद :- 

य�िप �गितवाद का संबंध 1936 के �गितवादी लेखक संघटना की �थापना से जोड़ा जाता 

है और उसे 1917 की �सी �ांित की सफलता के फल�व�प सारी दिुनया म� श�ु हो रहे �गितशील 

सािह��यक आंदोलन� के अंग के �प म� देखा जाता है और कुछ लोग तो उसे क�यिुन�ट िवचारधारा 

का सािह��यक �प मा� मानते ह�  लेिकन व�तुतः वह भारतीय इितहास और जनता की �वाभािवक 

�चता का ही िवकास था। 1930 के बाद राजनीित म� गांधीजी से मोहभंग, कां�ेस के भीतर वामप� 

का गठन आिद के साथ-साथ सािह�य म� हम देखते है �ेमचंद की यथाथ�वादी कथाधारा का �मशः 

पैनापन, �साद जी की 'िततली' और उनका 'यथाथ�वाद' पर लेख, िनराला जी का 'कु�लीभाट', 

'िब�लेसरु बकिरहा', 'देवी', 'चतुरी चमार' और महादेवी वम� के रेखािच�, पंत का '�पाभ'-संपादन 

आिद आचाय� श�ुल की व�तुिन�ठ आलोचना-���ट को भी इसके साथ जोड़कर देख� तो पता चलता 

है िक �गितवाद इसी परंपरा का िवकास है। 

छायावाद म�ुयतः का�य-आंदोलन था पर �गितवाद सम� सािह��यक आंदोलन था। उसके 

पीछे कुछ िन��चत सामािजक वैचािरक आदश� थे। इसकी भावना को �फुट करते हुए �गितवादी 

लेखक संघटना के सभापित पद से मुंशी �ेमचंद ने कहा था: "हम सािह�य को केवल मनोरंजन और 

िवलािसता की व�तु नह� समझते। हमारी कसौटी पर केवल वही सािह�य खरा उतरेगा िजसम� उ�च 

�चतन हो, �वाधीनता का भाव हो, स�दय� का सार हो, सजृन की आ�मा हो, जीवन की स�चाइय� का 

�काश हो, जो हमम� गित, संघष� और बेचैनी पैदा करे, सलुाए नह� �य�िक अब और �यादा सोना म�ृयु 

का ल�ण है।"82 �गितवाद ने सािह�य के सम� यह जलता हुआ सवाल रख िदया-क�मै देवाय 

हिवषा िवधेय? सािह�य िकसकी सेवा करे? यह सामािजक परोपकार का सवाल उठाकर �गितवाद ने 

सािह�यकार के सामािजक दािय�व को रेखांिकत िकया। सामािजक साथ�कता सािह�य के म�ूयांकन 

की �मुख आधार �बद ुबन �गितवाद ने मानव मा� की सेवा करने वाले सािह�य को वग� आधार पर 

िवभािजत िकया। सािह�य या तो शासक वग� की सेवा करता है या शािसत वग� की, या तो �याय का 

प�धर होगा या अ�याय का, �वतं�ता का प�धर होगा या पराधीनता का। इस �कार �गितवाद ने 

अमतू� मानवतावाद के �थान पर �ेमचंद की राह पर चलते हुए नये यथाथ� मानवतावाद की �ित�ठा 

की। उसने सािह�य को मन�ुय से, शोिषत उ�पीिड़त जनता से, जनता के रा��ीय-अंतर���ीय म�ु�त 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               59 
 

संघष� से जोड़ िदया। �गितवाद की इस म�ूय ���ट का �भाव किवता, कहानी, नाटक, आलोचना 

आिद सभी �े�� म� पड़ा। 

1. �गितवादी किवता म� जनवादी भावना :- 

�गितवाद ने किवता के िवषय-�े� का िव�तार िकया और 'अनंत' और 'असीम' पर िटकी 

िनगाह� को भी बा�य िकया िक वे '�ामवािसनी' भारत माता की और आंख खोलकर देख�। �ाम 

जीवन की ओर �गितवादी किवता का ���टपात िव�मय-िवम�ुध न होकर यथाथ�-चेतस है। इसिलए 

उसम� �ाम जीवन का सामंती शोषण, कठोर �म, कज�, बदहाली आिद की बदसरूत त�वीर� भी साफ-

साफ िदखायी देती ह�। केदारनाथ अ�वाल ने कृषक   के बेटे की उ�रािधकार- संपि� का �योरा िदया: 

''जब बाप मरा तब यह पाया 

भसेू कृषक   के बेटे ने : 

घर का मलबा, टूटी खिटया 

कुछ हाथ भिूम-वह भी परती। 

कंचन समुे� का �ितयोगी  

�ारे का पव�त घरेू का 

बिनए के �पय� का कज�  

जो नह� चकुाने पर चकुता।  

बस यही नह�, जो भखू िमली  

सो गनुी बाप से अिधक िमली।''83  

इसी समय सिुम�ानंदन पंत ने '�ा�या' म� कृषक   की अंधकार की गहुा-सरीखी आँख� देख�। 

िनराला ने कृषक   जीवन और �ितरोध के जीवंत िच� 'नये प�े' म� अंिकत िकये। 'महग ूमहगा रहा' म� 

महग ूकां�ेसी नेताओं की पोल ही नह� खोलता ब��क िघसी हुई �ांितकारी श��तय� की ओर आशा 

भरी ���ट से देखता भी है। �गितवादी किव केवल सामंती शोषण के िच� ही नह� ख�चता, वह इसे 

जड़ मलू से उखाड़ फ� कने के िलए सामंत-िवरोधी जन�ांित का आ�वान भी करता है : 

''कुसं�कृत भिूम पे कृषक   की 

 धरती के पु� की 
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जोतनी है गहरी दो-चार बार दस बार 

बोना महाित�त वहा ँबीज असंतोष का  

काटनी है नये साल फागनु म� फसल जो �ांित की।''84  

2. �गितवादी किवता म� सव�हारा वग� का �थान :- 

�गितवादी किवता म� कृषक   ही नह�, नये यगु के नेता सव�हारा के जीवन-संघष� की छिवया ँ

भी पहली बार अंिकत हुई। पूजँीवाद के िव�� सव�हारा की य�ु घोषणा, उसके अिनवाय� िवनाश की 

घोषणा के साथ म� �कट हुई : 

''त ूहै मरण, त ूहै िर�त, त ूहै �यथ�  

तेरा �वंस केवल एक तेरा अथ�।'' 85  

पूजँीवाद के िखलाफ, पराधीनता के िखलाफ मजदरू वग� के बढ़ते हुए �ढ़ कदम� की पदचाप 

नर�� शम� के ओज�वी गीत� म� सबसे अिधक �ित�विनत हुई। उ�ह�ने पराधीनता की बेिड़य� को काट 

देने के िलए मजदरू वग� का आ�वान करते हुए गाया था : 

''एक ओर जंजीर, दसूरी ओर पड़ी है तेग दधुारी 

जो चाहे ले आगे आ त ू

जो चाहे ले, हाथ बढ़ा तू 

देखूं िकसे गलुामी भाती और िकसे आजादी �यारी।''86  

मजदरू वग� का सारा जीवन-चाहे फै�टरी या िमल� म� उ�पादन का जीवन हो या घर� महु�ल� 

म� पिरवार और पड़ोसी का उसके म�ु�त संघष� से अिव��छ�न �प से जुड़ा है। मजदरू वग� के घर पैदा 

होने वाला ब�चा केदारनाथ अ�वाल के िलए साधारण ब�चा नह� है, यह सव�हारा वग� की संतान है 

इसिलए भाबी म�ु�त संघष� का वही िवजेता यो�ा है : 

''एक हथौड़े वाला घर म� और हुआ  

हाथी-सा बलवान जहाजी हाथ� वाला और हुआ 

सरूज-सा इनसान, तरेरी आंख� वाला और हुआ  

माता रही िवचार अंधेरा हरने वाला और हुआ  

दादा रहे िबहार सवेरा करने वाला और हुआ  
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जनता रही पुकार सलामत लाने वाला और हुआ।  

सनु लो री सरकार, कयामत ढाने वाला और हुआ।'' 87  

�गितवादी किवता ने सव�हारा और कृषक   के वग� िच� तो अंिकत िकये ही, उ�ह�ने इन वग� 

के सश�त �य��त िच� भी उप��थत िकये। नागाजु�न ने िर�शा चालक के 'खरुदरे पैर िदखलाए, '�ेत 

का बयान' म� दखुरन मा�टर की दखुभरी �जदगी के अंधेरे कोने उजागर िकये, केदारनाथ अ�वाल ने 

'चंद ूचना चबेना खाता', 'िच�कूट के बौड़म या�ी' म� बुंदेली िकसान� और कानपुरी मजदरू� के तेवर 

िदखलाए तो ि�लोचन ने िनर�र चंपा, अतविरया और 'भोरई केवट के घर' का पिरचय िदया। इस 

तरह �गितवाद ने किवता म� साधारण बहुजन की छिव �ित��ठत की। 

3. �गितवादी किवता म� रा��ीय-अंतर���ीय म�ु�त की चेतना :-  

�गितवादी किवता म� देश-िवदेश के जनांदोलन� की धड़कन� की अनगुूंज भी सनुायी पड़ती 

ह�। मजदरू� की हड़ताल, कृषक आंदोलन, बंगाल का अकाल, नौसैिनक िव�ोह, तेलंगाना कृषक   

सं�ाम आिद भारतीय इितहास की �वलंत राजनीितक घटनाओं ने �गितवादी किवता पर अपनी 

गहरी छाप छोड़ी। इतनी अिधक राजनीितक किवताएँ पहले कभी न िलखी गयी थ�। �गितवादी किव 

ने एिशया और अ�ीका सिहत सम�त िव�व के जनगण के सा�ा�यवाद-िवरोधी संघष� का जायज़ा 

िलया, उनसे �ेरणा ली, िहटलर के फािस�म का बढ़-चढ़कर पद�फाश िकया और उस िव�व�यापी 

आतंक का मुंहतोड़ जवाब देने वाली �सी लाल सेना की ऊज���वत अ�यथ�ना की। �गितवादी किव 

भारत की म�ु�त के संघष� को िव�व�यापी म�ु�त संघष� से जोड़कर देखता है। किव ि�लोचन का 

कथन है - 

अपनी म�ु�त कामना लेकर लड़ने वाली  

जनता के पैर� की आवाज� म� मेरा 

�दय धड़कता है...।  - ि�लोचन 

4. �गितवाद: का�यगत उपल��धया ँ:-  

सामािजक परोपकार के �ित सचे�ट �गितशील किव ने अपनी का�यव�तु के अन�ुप ही 

किवता का बा� �प भी संघिटत िकया। भ��तका�य के बाद पहली बार भारत�दयुगुीन अंदाज म� 

किव ने जनता की बोली-बानी म� का�य- रचना की। फलतः �गितशील किवता खबू लोकि�य भी 
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हुई, खास कर नागाजु�न की। किवता की उ�कृ�टता और लोकि�यता की सम�या को हल करने म� इन 

किवय� ने जो उपल��धया ँ हािसल क�, वे बेहद म�ूयवान ह�। इस िदशा म� चलकर लगभग सभी 

�गितशील किवय� ने अपनी जनपदीय भाषाओं (अवधी, मैिथली, बैसवाड़ी आिद) म� का�य-रचना 

की। लोकछंद� के सफल �योग िकये गये। किवता ने िशि�त जन� के घेरे से बाहर िनकलकर लोक 

�दय म� �थान पाने का �य� न िकया। 

य�िप कभी-कभी अ�यिधक सतही नारेबाजी और �चारा�मकता ने किवता को आ�छािदत 

कर िलया और इसके िलए �गितवादी किवता पर भी गंभीर आरोप भी िकये गये, िफर भी �गितवादी 

किवता ही नह� ब��क समचेू �गितशील आंदोलन के ऐितहािसक मह�व को सबने �वीकार िकया है। 

उदाहरण के िलए हम आचाय� हजारी�साद ि�वेदी के इस मत की ओर ���टपात कर सकते ह� : 

"�गितशील आंदोलन बहुत महान उ�े�य से चािलत है। इसम� सां�दाियक भाव का �वेश नह� हुआ 

तो इसकी संभावनाएँ अ�यिधक ह�। भ��त आंदोलन के समय िजस �कार एक अद�य �ढ़ आदश�-

िन�ठा िदखायी पड़ी थी जो समाज के नये जीवन-दश�न से चािलत करने का संक�प वहन करने के 

कारण अ�ितरो�य श��त के �प म� �कट हुई थी उसी �कार यह आ�दोलन भी हो सकता है।”88  

 

1.10 समकालीन िह�दी किवता म� जनवादी का�य ���ट :- 

�वाधीनता �ा��त के बाद सािह�य के �े� म� दो घटनाएँ घटती ह�- एक तो �गितशील 

आंदोलन का आंतिरक और सांगठिनक िवघटन तथा दसूरे, अ�ेय के नेत�ृव म� �गित-िवरोधी 

�योगवाद का वच��व। �योगवाद की श�ुआत पहले मा� का�य �योग से हुई थी, लेिकन धीरे-धीरे 

इसने अपनी �यव��थत िवचार-�णाली और �चार प�ित अपनायी और �गितवाद के िव�� 

आ�मण छेड़ िदया। इसका �व�प और चिर� �प�ट करते हुए म�ु�तबोध ने िलखा : “�वाधीनता 

�ा��त के उपरांत भारत म� एक ओर अवसरवाद की बाढ़ आयी। िशि�त म�यवग� म� भी उसकी 

जोरदार लहर� पैदा हुई। सािह��यक लोग भी उसके �वाह म� बहे और खबू ही बहे। इस ��टाचार, 

अवसरवाद, �वाथ�परता की पा�व�भिूम म�, नयी किवता के �े� म� पुराने �गितवाद पर जोरदार हमले 

िकये गये और कुछ िस�ांत� की एक �परेखा ��तुत की गयी। ये िस�ांत और उनके हमले, व�तुत: 

उस शीतय�ु के अंग थे िजसकी �ेरणा लंदन और वा�शगटन से ली गयी थी। प��चम की पिरप�व 
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मानववादी परंपरा से �ेरणा न �हण करके उन नये �या�याताओं ने उसकी अ�यंत �िति�यावादी 

िवचारधारा को अपनाया और फैलाया। नयी किवता के आसपास िलपटे हुए बहुत-से सािह��यक 

िस�ांत� म� शीत य�ु की छाप है।”89 इस �िति�यावादी अिभयान की पिरणित �मशः साठो�री 

िदशाहीन अराजकतावाद म� हुई, िजसे अकिवता अकहानी का यगु कह सकते ह�। 

लेिकन �वाधीनता के बाद साठो�री अराजकतावाद तक के इस काल म� �गित-िवरोधी 

अिभयान के वच��व के बावजदू जनवादी चेतना और �गितशील का�यधारा सदा अंतःसिलला के 

�प म� बरकरार रही। नागाजु�न, ि�लोचन, केदारनाथ अ�वाल, शंकर शैल�� आिद सभी �गितशील 

किव इस अविध म� भी रचनारत रहे ब��क अपनी मह��वपणू� किवताएं इ�ह�ने इसी काल म� िलख�। 

और सबसे आगे बढ़कर इस परेू यगु म� धारा के िव�� मु��तबोध आजीवन संघष� करते रहे और इस 

संघष� म� शमशेर बहादरु �सह का भी योगदान कम नह�। इसके अितिर�त नयी किवता के रघुवीर 

सहाय, सव��वरदयाल स�सेना, केदारनाथ �सह आिद म� कुछ �वलंत त��व पहले से ही थे िजनका 

आगे चलकर िव�मयकारी िवकास हुआ। 

�वाधीनता के बाद अ�चेता किवय� को जो पहली अनभुिूत �फुिरत हुई, वह बहुत कुछ 

�वाधीनता के �व�न भंग और ग�ीनशीन सरकार के पद�फाश से पैदा हुई थी। तेलंगाना कृषक   

आंदोलन की रोशनी म� नागाजु�न ने देखा था, 'पहचाना अब, चोर-चोर सब ये मौसेरे भाई ह�।' उ�ह�ने 

लि�त िकया िक यह गठबंधन रा��ीय िहत� के िव�� है : 

  ''अं�ेजी-अमरीकी ज�क� , देशी ज�क�  एक हुई  

   नेताओं की नीयत बदली, भारतमाता टेक हुई।''90 

मजदरू� के किव शंकर शैल�� ने भी सरकार का अ�हसावादी खोल उतारते हुए उसका 

असली �प उजागर िकया और बताया िक इस शासन म� �पया और प�ड का समझौता है और वह 

समझौता भी असमान है �य�िक �पया प�ड के पीछे चल रहा है, उस पर िनभ�र है : 

''पदवी बदल गयी है �कतु िनजाम वही है।  

थका िपसा मजदरू वही, दहकान वही है। 

कहने को भारत पर �हद�ुतान वही है।  

छापा बदला �कतु वही िस�का चलता है।  
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घटे प�ड की पूंछ पकड़ �पया चलता है।'' 91  

उ�ह�ने कां�ेसी शासन का असली �प उजागर करने के िलए भगत�सह के �तीक का बड़ा 

सश�त उपयोग िकया। �वाधीनता के पहले िव�ोह और समझौते की जो अलग-अलग धाराएं थ�, वे 

�वाधीनता के बाद कां�ेस के ग�ी पर बैठते हो और �प�ट हो गय� और शंकर शैल�� ने क�पना की 

िक अगर भगत�सह आज होते तो उ�ह�  भी फांसी पर चढ़ा िदया जाता : 

''भगत�सह इस बार न लेना काया भारतवासी की। 

 देशभ��त के िलए आज भी सजा िमलेगी फांसी की।''92  

यहा ँ'आज भी' और 'देशभ��त' �ारा शंकर शैल�� ने कां�ेसी शासन की खोल म� िछपे अं�ेजी 

राज के अ�याचार को िकस तरह ��य� कर िदया है, यह �यान देने यो�य है। 

इसी �म म� आगे चलकर नागाजु�न ने अपने �यं�य बाण तीख� िकये और देश के लगभग हर 

मह��वपणू� मोड़ पर वे अ�याय, तानाशाही, ��टाचार का भाडँा फोड़ते रहे। अ�वाल और ि�लोचन ने 

भी राजनीितक किवताएँ िलखी और सबसे मह�वपणू� बात यह िक कंुठा और अना�था के �चार की 

आंधी म� भी इन किवय� ने मानव जीवन के �ित िव�वास और आ�था को � वाला कभी बझुने न दी। 

�वाधीनता और स�चे जनतं� की आकां�ा और मागँ को लेकर जब भी कोई आ�दोलन उठा, इन 

किवय� ने उसका आगे बढ़कर �वागत िकया। 

म�ु�तबोध इसी 'अंधेरे म�' कठोर और िनम�म आ�मसंघष� की �ि�या से गजुरते ह�  और 

इसीिलए उनकी पारद�शनी ���ट चांदनी के जाल को भेदकर देख लेती है। म�ु�तबोध अपने 

समकालीन �य��तवादी आंदोलन का संबंध सीधे पूंजीवाद से जोड़ते ह�  और उसके िखलाफ बड़े होते 

ह�  -   ''किवता म� पहले की आदत नह� पर कह दूं  

वत�मान समाज चल नह� सकता  

पूंजी से जुड़ा हुआ �दय बदल नह� सकता  

�वातं�य �य��त का वादी  

छल नह� सकता म�ु�त के मन को 

जन को।'' 93  
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दरअसल म�ु�तबोध का �य��त-मन समाज-स�य के िवरोध पर नह� ब��क उसकी अपे�ा म� 

अ��त�वमान है और इसीिलए वे समाज को भीड़ नह� समझते। �य��त की �वाधीनता िसफ�  �य��त 

के �तर पर लड़कर नह� पायी जा सकती। �य��त का जीवन, दःुख और म�ु�त सब कुछ समाज से 

जुड़ा हुआ है इसीिलए जनता के �ित उनके मन म� उपे�ा और ितर�कार का भाव नह�, ��ा और 

आदर का भाव है - 

''अरे जन संग ऊ�मा के िबना  

�य��त�व के �तर जुड़ नह� सकते 

�यासी �ेरण के �ोत, सि�य वेदना की �योित 

सब साहा�य उनसे लो  

तु�हारी म�ु�त उनके �ेम से होगी 

िक त�त ल�य से ही �दय के ने� जाग�गे  

...अपनी म�ु�त के रा�ते 

अकेले म� नह� िमलते।''94  

अपनी वग� ��थित और जनता की सामािजक श��त और चिूलका का हमेशा अन�ुचतन 

करते रहने के कारण म�ु�तबोध की किवता म� �य��त�वांतरण की सम�या सव�िधक मह��व धारण 

कर लेती है। िन�न म�यवग� का �य��त पूजँी के आकष�ण� पर पराये िवचार� के जाल को िछ�न-िभ�न 

करके, अपनी वग�-सीमा का अित�मण करके, कैसे सव�हारा वग� से एक�प हो, यह म�ु�तबोध की 

िचता का क� � है। उनकी समचूी का�य-�ि�या लगभग इसी �चता-�ि�या से गजुरती है। इसे रामचं� 

श�ु ल जैसे आलोचक ने म�ु�तबोध के िवभािजत �य��त�व का पिरणाम बतलाया है। �य��त�वांतरण 

की किठनाई उनके यहा ँइतनी जिटलता और ती�णता से िववेिचत हुई है िक शम� जी ने उसे सामा�य 

मनोदशा का िव�ेप तक कह डाला है। दरअसल यह म�ु�तबोध के आ�मसंघष� को क� �ीय पीड़ा है जो 

बड़ी ईमानदारी और तड़प के साथ फूट पड़ती है- 

''अब तक �या िकया  

जीवन �यथ� िजया।''95   
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वे इसी सम�या की उलझन� म� ही फँसकर नह� रह जाते ब��क जनता की अपार श��त पर 

भरोसा करते ह�  और बड़ी बेचैनी से पछूते ह�  िक �ांित कब होगी : 

''सामने है ��न 

�या होगा कहा ँिकस भािँत   

मेरे देश भारत म�  

पुरानी हाथ म� से 

िकस तरह आग भड़केगी  

उड़ेगी िकस तरह भ� से।''96  

ये �ांितकारी भिव�य के सुंदर सपने भी देखते ह�  और ये सपने केवल सपने नह� ह�  ब��क 

इनके पीछे 'म�ु�तकामी लोक सेनाओं' के संघष� का �वलंत यथाथ� भी है: 

''जग� के संवेदन� से आगिम�य� के  

सही न�शे बनाता हू।ँ 

मझेु मालमू 

अनिगन सागर� के ��ुध कूल� पर  

पहाड़�-जंगल� म� मु��तकामी लोकसेनाएँ  

भयानक वार करत� श�-ुमलू� पर।''97                         

इ�ह� �ांितकारी अनभुिूतय� की रोशनी म� वे �यव�था का खूंखार चेहरा देखते ह�। 'अंधेरे म�' 

किवता म� वे �यव�था का जो फािस�ट चिर� और िच� ख�चते ह� , वह बेहद �ासकारी और समचूी 

�हदी किवता म� बेिमसाल है और उसकी पारद�शता का �माण तो यही है िक जो तानाशाही 1975 म� 

भारतीय जनता ने पहली बार देखी और झेली उसका पवू�गामी िच� म�ु�तबोध 1964 म� ही ख�च चकेु 

थे। 

म�ु�तबोध की किवता की असंगितय� या किमय� के बावजदू उनके मह�व का म�ूयांकन 

करते हुए डॉ. रामिवलास शम� िलखते ह� - "म�ु�तबोध को उनको किवताओं से अलग करके देखना 

संभव नह� है। वे मलूतः अपने ही संघष� को, अपने अनभुव� को, अपनी सम�याओं को, किवता म� 

िचि�त करते ह�। ये सम�याएं िन�न म�यम वग� को छोड़कर अ�य वग� का साथ देने की ही नह� ह� , 
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इनम� म�ु�तबोध की अपनी मानिसक उलझन�, मन की असामा�य दशा भी शािमल है। भारी उलझन� 

के बीच मु��तबोध हिथयार डालकर बैठ नह� जाते। िविभ�न �तर� पर वह िनरंतर संघष� करते ह�  और 

आ�म-क� ि�त होते हुए भी वह समाज को आंख� से ओझल नह� होने देते। उनकी �व�नशीलता और 

�तीक योजना यथाथ� िच�ण को एक हद तक कमजोर करती है �कतु उनकी कला िवकिसत हो रही 

थी और वह उसके िवकास के िलए िनरंतर �य�नशील थे। अिभ�य��त उनके िलए सबसे पहले 

का�य-संबंधी अिभ�य��त है। उसे वह खोज रहे ह�  �य�िक कला का िवकास अभी करते जाना है। 

म�ु�तबोध ने मा�स�वाद से यह सीखा िक पूजँीवादी समाज �यव�था को बदले िबना, �या िन�न 

म�यवग� और �या �िमक वग�, इनकी मलू सम�याओं का समाधान संभव नह� है। समाज को बदलने 

के िलए संघष� आव�यक है, वह उनकी किवताओं से �प�ट है �कतु इस संघष� को चलाने के िलए 

एक �ांितकारी पाट� का संगठन आव�यक है, यह �प�ट नह� है। उनके का�य नायक िन�न म�य वग� 

के होते ह�  �कतु उनके �य��त�व को बदलने का काम मजदरू करते ह�। म�ु�तबोध यहा ँमा�स�वाद की 

सीमाओं का अित�मण नह� करते, उन सीमाओं के भीतर रहते हुए सव�हारा वग� की �ांितकारी 

भिूमका वह �वीकार करते ह�। यह एक रोचक बात है िक म�ु�तबोध की किवता म� जहा ँभी मजदरू 

िदखायी देते ह�  वहा ँ उनके िलए न तो आ�म-िनव�सन जैसी सम�या है, न �य��त�व-िवभाजन की 

सम�या है, न �य��त�व के �पांतरण की सम�या है। म�ु�तबोध के िलए मजदरू वग� एक �व�थ वग� है 

िजसम� मानिसक और शारी- िरक दोन� �कार की श��त है।"98  

�वाधीनता-�ा��त के बाद �गित-िवरोध की आंधी के िखलाफ म�ु�तबोध सचमचु एक 

'जवाबी गदर' नायक सरीखे मालमू पड़ते ह�। उ�ह�ने �हदी किवता की जनवादी धारा को और �खर 

िकया, इसम� संदेह नह�। इसिलए कहना न होगा िक स�र के बाद नये उभार के साथ ही म�ु�तबोध 

चच� के क� � म� आ गये। 

1967 के न�सलबाड़ी कृषक  िव�ोह और नौ रा�य� म� गैर-कां�ेसी सरकार� के गठन के बाद 

जैसे राजनीित समान सािह�य म� भी पिरवत�न िदखायी पड़ा। इसका अ�छा पिरणाम हुआ-साठो�री 

िदशाहीन अराजकतावाद का खा�मा और सािह�य म� पुन��थान �गितवादी िवचारधारा का रहा है। 

यह पुन��थान कई �तर� पर िदखायी पड़ा। एक ओर नागाजु�न, केदारनाथ, ि�लोचन समान 

�गितशील किवय� की पुरानी पीढ़ी इसे �वर देती रही। नागाजु�न ने इसी अविध म� 'अब तो बंद करो हे 
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देवी यह चनुाव का �हसन' सीरीज की किवताएँ िलख� और आगे चलकर 1974 के यवुा आंदोलन 

म� सीधे कूद पड़े। दसूरे �तर पर वे किव है जो �योगवाद और नयी किवता की धारा से आये थे 

लेिकन नये उभार के साथ उनका भी �वर बदला जैसे रघुवीर सहाय, सव��वरदयाल स�सेना और 

केदारनाथ �सह। इन किवय� म� रघुवीर सहाय का �वर कुछ पहले से ही राजनीितक और 

आलोचना�मक था। लोिहया की िवरोधी राजनीित का िनभ�क �वर उनकी किवता म� यदा-कदा बड़े 

तीखेपन से �य�त होता रहा। लेिकन सव��वरदयाल स�सेना ने बड़ी तेजी से िवकास िकया और 

उनका �वर केवल भंडाफोड़ और िवरोध तक सीिमत न रहकर �ांितकारी जनांदोलन� के सीधे 

समथ�न म� जा खड़ा हुआ जनवाद की �यापक आकां�ा सबसे अिधक गहराई के साथ सव��वर म� 

�कट हुई। केदारनाथ �सह ने कोमल गीत� से चलकर ऊबड़-खाबड़ रा�त� की ओर डग बढ़ाये और 

'जमीन पक रही है' का अनभुव दज� करना श�ु िकया। 'बनुाई का गीत' म� तो �ांित- कारी पिरवत�न 

की आकां�ा गहरी बेचैनी और तड़प के साथ अिभ�य�त हुई है। इस उ�थान का तीसरा और म�ुय 

�तर वह है जहा ँनये किवय� की नयी बीड़ा उभरती िदखायी देती है-धिूमल सीलाधर जगडूी, कुमार�� 

पारसनाथ �सह, िव�ण ुशम�, िवज��, शान��पित, मालोक गोपाल आिद। इन किवय� की व�तु और 

तेवर की नवीनता दरू से ही िदखायी देने सती है। �यव�था की पहचान और उसके िखलाफ िव�ोह की 

चेतना इनम� अिधक साफ और अिधक काम है। ये �हदी किवता को एक नये ओज गणु से संप�न 

करते हुए आ�ोश से चलकर �मशः गंभीर �ांितकारी िदशा की ओर कदम बढ़ाते ह�। 

समकालीन किवता यह राजनीितक तथा सामािजक उथल-पुथल से सीधे �भािवत है। 

इसिलए उसकी कुछ िवशेषताओं और उपल��धय� को िबलकुल राजनीितक-सामािजक घटनाओं की 

तरह पहचाना जा सकता है। उसकी सबसे बड़ी िवशेषता है �ामो�मखुता �योगवाद से लेकर 

अकिवता तक �हदी किवता �मश: जीवन के एक संकीण� घेरे म� िसमटती चली आयी थी और 

उसका वातावरण िघसे-िपटे शहरी माहोल तक सीिमत हो गया था लेिकन 1967 के ऐितहािसक मोड़ 

के बाद किवता सहसा भारत के सबसे बड़े यथाथ� की ओर िवमान �ा� य �े� की ओर मड़ु गयी। िफर 

गावँ� की कड़वी सचाइय� की रोशनी म� कह� से एक-एक कर आजादी, संिवधान, संसद, चनुाव, 

लोकतं�, समाजवाद, अ�हसा, स�य आिद तमाम �तीक� और आदश� पर सवाल उठाने सगी। इतने 

जोर-शोर से इतने साफ और बेलीस ढंग से किव ने �यव�था पर कभी सवाल नह� उठाया था।  
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इसी �कार समकालीन किवता ने त�कालीन उछाले गये नार�-जैसे 'गरीबी हटाओ' आिद के 

झठू का भी पद�फाश िकया। समकालीन किव उठते हुए जनांदोलन� से डरता नह� है ब��क उनके 

�वर म� अपना तीचा �वर िमला देता है। इस अविध की राजनीितक किवताओं की िवशेषता यह है िक 

उनम� किव का ���टकोण और उनकी ��य� भागीदारी तक साफ-साफ िदखायी देती है। इसे किव ने 

खदु अपने आचरण म� भी उतारा। नागाजु�न और रेण ुकी अगआुई म� अनेक� किव और सािह�यकार 

1974 के यवुा आंदोलन म� कूद पड़े। आपातकाल म� उ�ह�  जैस-या�ा भी करनी पड़ी। इन सब 

घटनाओं ने किव �वभाव और का�य-रचना पर भी गहरा असर डाला। अब समकालीन किव केवल 

�ांित के �व�न नह� देखता, न केवल �ांित का आ�वान करता है ब��क �ांित की �ि�या का भी 

वण�न िवमश� करता है। धूिमल को िजस दसूरे �जातं� की तलाश थी, उस �जातं� के िलए तड़प और 

बेचैनी इधर की का� या� तग�त और बढ़ी है। 

गोरख पांडेय, उदय �काश, अ�ण कमल, मनमोहन आिद की जो नयी पीढ़ी आयी है वह 

समकालीन किवता की इन िवशेषताओं को और भी परवान चढ़ा रही है। इधर की किवता म� िवशेष 

बात यह है िक राजनीितक का� या� तग�त आ�ोश और ललकार कम हुई है और गंभीरता और 

दािय�वपणू� ईमानदारी अिधक बढ़ी है। किवय� का िवचारधारा�मक िवकास और गहरा हुआ है। 

भावबोध का भी िव�तार हुआ है और राजनीितक किवताओं के साथ-साथ �कृित और �ेम की 

किवताएँ भी खबू िलखी जा रही ह�। सबसे बड़ी बात यह है िक इधर की किवता पवू�वत� किवता की 

लटकेबाजी, महुावरेबाजी और साठो�री अराजकता के �भाव से म�ुत है। उसकी भाषा और उसका 

अंदाज उसकी अंतव��तु की तरह ही �प�ट और आ�ामक है। उसका �यं�य भी सधा हुआ, 

आ�ामक �कतु गंभीर और सिुवचािरत है। उदाहरणाथ� गोरख पांडेय की ये पं��तया:ँ 

''आप पूंजी ह�  लाभ ह�  लटू ह�  खसोट ह�  

आप ध�स ह�  धमकी ह�  चोट ह�  

आप शांित के समाजवादी कपोत ह�। 

आप य�ु के पोत ह�  

आप नाना �पधारी ह�  हे �भु  

आप महाबलशाली ह�  हे �भु 
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हम आपकी कृपा से आजाद ह�   

हम आपकी कृपा से बेबिुनयाद ह�।''99  

इधर की समकालीन किवता म� कृषक आंदोलन� की धमक साफ सनुी जा सकती है। 

किवता ने अपना �दय इन आंदोलन� की धड़कन� के साथ िमलाने की बराबर कोिशश की है। इसका 

�माण है-इधर गीत� और लोकगीत� का बड़े पैमाने पर िलखा जाना। रमेश रंजक, निचकेता, शांित 

समुन, रामकुमार कृषक, महे�वर, गोरख पांडेय आिद के गीत� की लोकि�यता ने इस िवधा को िफर 

जनता को स�मान और �नेह की अिधकािरणी बना िदया है। 

िन�कष� : 

इसम� �हदी किवता के �े� म� जनवादी का�यधारा की मह� ता िदखाया गया है। �हदी म� 

जनवादी का�यधारा का िवकास भ��तकाल से �ारंभ होता है। भ��तका�य की अंतव��तु मानवीय �ेम 

है। भ��तकाल को �हदी सािह�य का �वण�यगु माना जाता है। इस �वण�यगु के िनम�ण के पीछे सोने-

चादँी का नह� ब��क भारत की िम�ी का हाथ है। मानवीय �ेम वा�तव म� जनवाद का ही एक उ�च 

�प है िजसे िव�ान� के उ�रण� �ारा पु�ट िकया गया है। भ��तकाल का जनवादी �व�प हम� 

जनपदीय किवय� की का� या� तग�त   �ा�त होता है। जनपदीय संत� ने लोक धनु� पर आधािरत अपनी 

का� या� तग�त   जनता के सखु-दःुख के गीत गाये। भ��तकाल के किवय� का सबसे बड़ा जनवादी 

�य� न परेू भारत को एक स�ू म� बांधना था िजसम� ये संत किव काफी सफल हुए। 

�हदी सािह�य का नवजागरण काल (भारत�द ु यगु एवं ि�वेदी यगु) जनवादी का�य का 

पुन��थान था। हालांिक रीितकाल म� जनवादी का�यधारा का पणू�तया लोप नह� हुआ था, हा,ँ 

जनवादी का�यधारा सामंत� के का�य-�ेम के कारण कुछ �ीण अव�य हो गयी थी। भारत�दयुगुीन 

जनवादी का�य म� देश-भ��त और यथाथ�वाद, एक ही सव�मा�य भाषा खड़ी बोली, �वातं�य �ेम आिद 

�विृ�या ँ �प�ट�पेण िदखायी पड़ती है। भारत�द ु जी की मकुिरय� म� जनवादी �व�प साफ-साफ 

पिरलि�त होता है। सा�ा�यवादी अं�ेजी का िवरोध, पुिलस, घसूखोर अफसर, दिूषत �याय-�यव�था, 

अमीर� की मनमानी, शोिषत पीिड़त जनता के दःुख-दद� की अिभ�य��त इनम� खबू हुई है। 

देश-�ेम एवं �वातं�य �ेम ि�वेदी यगु की जनवादी किवय� म� काफी सश�त �प म� 

अिभ�य�त हुआ है। सामािजक कुरीितय� पर �हार इस यगु के का� या� तग�त बड़े सश�त ढंग से 
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अिभ�य�त हुआ है। ि�वेदी युग की जनवादी का� या� तग�त   मा� देशभ��त का उ�ोष ही नह� हुआ है 

ब��क देश िजनसे बनता है उस सव�साधारण जनता के �वेद कण एवं आँस ू भी इन का� या� तग�त   

िदखायी पड़ते ह�। 

छायावादी का�य पर सखुांतक का�यमय िवचारधारा होने का आरोप लगाया जाता है, जो 

कुछ हद तक सही भी है लेिकन सामािजक यथाथ� और जनवादी भावनाओं की िजतनी सश�त 

अिभ�य��त छायावादी का�य म� िदखलायी पड़ती है, इसके पवू� कभी नह� िदखलायी पड़ी। �वतं�ता 

और म�ु�त की चेतना छायावादी का�य म� कई �तर पर िदखाई पड़ती है। छायावादी किवता भारतीय 

जनता के म�ु�त सं�ाम की ही घनीभतू पीडाय�ुत वाणी है। �साद के नाटक� के देशभ��त गीत, 

िनराला की ���ट िजसम� वह तोड़ती प�थर, दीन-हीन िभ�कु, कै�टिल�ट, गलुाब आिद अनेक� भरे 

पड़े ह� , किव की जनवादी चेतना म� ढलकर िव�लव के �वर समान उनकी किवता �ारा अिभ�य�त 

हुए ह�। 

य�िप �गितवाद का संबंध, 1936 म� हुए �गितवादी लेखक संघटना की �थापना के साथ 

जोड़ा जाता है और उसे 1919 की �सी �ांित की सफलता के फल�व�प सारी दिुनया म� श�ु हो रहे 

�गितशील सािह��यक आंदोलन� के अंग के �प म� देखा जाता है और कुछ लोग तो उसे क�यिुन�ट 

िवचारधारा का सािह��यक �प मा� मानते ह�  लेिकन व�तुतः वह भारतीय इितहास और नव-जागरण 

की �वाभािवकता का ही िवकास था।  

�गितवाद ने किवता के िवषय �े� का िव�तार िकया और अनंत और असीम पर िटकी 

िनगाह� को भी बा�य िकया िक वे �ामवािसनी भारत माता की ओर भी आँख� खोलकर देख�। रामधारी 

�सह िदनकर, नागाजु�न, केदारेनाथ अ�वाल, ि�लोचन शा��ी, शील, िशवमंगल �सह समुन, 

शमशेरबहादरु �सह, िवजय देवनारायण साही, भारतभषूण अ�वाल, रघुवीर सहाय द�ुयंत कुमार 

आिद किवय� ने कृषक�, मजदरू�, िन�न म�यवग�य जन� के दःुख-सखु का अपनी का� या� तग�त   

िच�ण िकया। 

साठो�री जनवादी किवता को हालांिक अ�ेय के �पवादी जनिवरोधी �योगवादी खेमे का 

सामना करना पड़ा लेिकन �वाधीनता के बाद साठो�री अराजकतावाद के इस काल म� जनिवरोधी 

अिभयान के वच��व के बावजदू जनवादी चेतना और जनवादी का�यधारा सदा अंत:सिलला के �प 
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म� बरकरार रही। नागाजु�न, ि�लोचन, केदारनाथ अ�वाल, शमशेर, सव��वरदयाल स�सेना एवं 

धूिमल जैसे जनवादी किवय� ने अपनी सबसे मह��वपणू� एवं जन- वादी तेवर की किवताएँ इसी दौर 

म� िलख�। जनवादी किवता की यह �मशः िवकसती धारा वत�मान समय म� लीलाधर जगड़ूी, 

�ान��पित, अ�ण कमल, कुमार�� पारसनाथ, गोरख पांडेय, आलोकध�वा, उदय �काश आिद यवुा 

किवय� के का� या� तग�त िनरंतर पु� ट होती जा रही है। 

****************************** 
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ि�तीय अ� याय 

    ि�लोचन शा� �ी के का� य म� आधिुनक बोध 

 

 

 

2.1 आधिुनकता से अिभ�ाय :- 

सािह�य के इितहास म� काल का सीमांकन सबसे अिधक जिटल सम�या है। िकसी कालखंड 

का आरंभ िकस समय से होता है, इसे वै�ािनक स�य के �प म� नह� बताया जा सकता। एक 

कालखंड दसूरे कालखंड से अपने बदलाव के कारण अलग होता है। बदलाव की �ि�या तो अरसे 

से चलती दहती है, पर नये कालखंड का िनध�रण तब होता है जब बदलाव के िच� हमारी आ�थक-

सां�कृितक ��थितय�, काल-�प� तथा भाषा म� �प�टतः िदखायी देने लगते ह�। इसिलए सािह�येितहास 

के लेखन म� जो काल-िनध�रण िकया जायेगा, यह लचीला होगा। �हदी-सािह�य के इितहास म� 

आधिुनक काल के िवकास का �म एक शता�दी पहले से ही �ारंभ हो गया था, बदलाव के �प�ट 

िच�न उ�नीसव� शती के उ�रा�� म� िदखायी पड़ने लगे थे। संयोग है िक �हदी-सािह�य म� आधिुनक 

जीवनबोध के �वत�क भारत�द ुहिर�चं� का ज�म उ�नीसव� शती के ठीक म�य म� स� 1850 म� हुआ। 

अतः इितहास-लेखक� ने इस वष� को ही �हदी आधिुनक सािह�य के आरंभ का वष� मान िलया। �कतु 

इितहास की गितमानता या बदलाव म� यह वष� �वयं िकसी तरह की भिूमका नह� अदा करता। 

इितहास के काल-िवभाजन की रेखा कम-से-कम दो िविभ�न �विृ�य� को �प�टत: अलग करने 

वाली तथा इस अलगाव के िलए �वयं भी बहुत कुछ उ�रदायी होनी चािहए। यिद स� 1857 को 

आधिुनक काल का �ारंिभक �बद ुमान िलया जाये, तो उपयु��त दोन� परूी हो जाती है। स� स�ावन दो 

िवरोधी ताकत� की टकराहट का काल था- सामंतवादी और पूंजीवादी सामंतवादी श��तयां अपनी 

सारी ताकत लगा कर सदा के िलए समा�त हो गय�। सामंतवाद की संपणू� संभावनाएं ख़�म होने के 

बाद देश के �ब�ु वग� ने नये िसरे से सोचना श�ु िकया और अं�ेज शासक� ने भी इस देश की परंपरा 

को समझ कर आधिुनकीकरण की �ि�या का नवीनीकरण िकया। 
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2.1.1 नामकरण :- 

'आधिुनक' श�द दो अथ� म�यकाल से िभ�नता और नवीन इहलौिकक ���टकोण की सचूना 

देता है। म�यकाल अपने अवरोध, जड़ता और �िढ़वािदता के कारण ��थर और एकरस हो चकुा था, 

एक िविश�ट ऐितहािसक �ि�या ने उसे पुनः ग�या�मक बनाया। म�यकालीन जड़ता और आधिुनक 

ग�या�मकता को सािह�य और कला के मा�यम से समझा जा सकता है। रीितकाल म� कला और 

सािह�य अपने-अपने क�य, अलंकृ�त और शैली म� एक�प हो गये थे। वे घोर �ंगािरकता के बंधे 

घाट� से बह रहे थे। न छंद� म� वैिव�य था और न िव�यास (िड�शन) म� एक ही �कार के छंद,एक ही 

�कार के ढंग। आधिुनक काल म� बंधे हुए घाट टूट गये और जीवन को धारा िविवध �ोत� म� फूट 

िनकली। सािह�य मन�ुय के बहृ�र सखु-दःुख के साथ पहली बार जुड़ा। 

'आधिुनक' श�द म� जो दसूरा अथ� �विनत होता है, वह है- इहलौिकक ���टकोण धम�, दश�न, 

सािह�य, िच� आिद सभी के �ित नये ���टकोण का आिवभ�व हुआ। म�यकाल म� पारलौिकक ���ट 

से मन�ुय इतना अिधक आ�छ�न था िक उसे अपने पिरवेश की सधु ही नह� थी, पर आधुिनक यगु म� 

वह अपने पय�वरण के �ित अिधक सतक�  हो गया। आधिुनक यगु की पीिठका के �प म� इस देश म� 

िजन दाश�िनक �चतक� और धा�मक �ाताओं का आिवभ�व हुआ, उनकी मलू �चताधारा इहलौिकक 

ही है। सधुार, पिर�कार और अतीत का पुनरा�यान नवीन ���टकोण की देन है। आधुिनक यगु की 

ऐितहािसक �ि�या का ही पिरणाम है िक सािह�य की भाषा ही बदल गयी �जभाषा की जगह 

खड़ीबोली ने ले ली। 

 

2.1.2 उपिवभाजन :- 

डॉ. नगे� � ने आधिुनक काल का जो उप-िवभाजन िकया है, वह एकस�ूता के अभाव म� 

िवसंगितपणू� हो गया है। उ�ह�ने आधिुनक काल को दो खंड� म� बांटा है- ग�-खंड और का�य खंड। 

ये दोन� खंड एक-दसूरे से इतने पथृ� ह�  िक इनम� एकतानता नह� आ पाती। दोन� खंड� को दो-दो 

�करण� म� बांटा गया है। ग� के पहले �करण म� �जभाषा ग� और खड़ीबोली-ग� का िवमश� है। 

दसूरे �करण म� ग� सािह�य का आिवभ�व िव�लेिषत है। इसे िफर तीन उ�थान� म� िवभािजत िकया 

गया है-�थम, ि�तीय और ततृीय कालखंड म� भी दो �करण ह�- पुरानी का�यधारा और नयी धारा। 
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नयी धारा के भी तीन उ�थान ह� - �थम, ि�तीय और ततृीय। श�ुल जी के ग�-खंड और का�य-खंड 

एक-दसूरे से सव�था अलग ह� , एक की �विृ� का दसूरे की �विृ� से कोई तालमेल नह� है। ऐसा 

लगता है िक मानो ग� खंड म� एक �विृ� ि�याशील है, तो का�य- खंड म� दसूरी। उदाहरणाथ�, 

का�य-खंड के दसूरे �करण के ततृीय उ�थान (का�य म� िजसे 'छायावाद' के नाम से अिभिहत िकया 

जाता है) तथा ग�-खंड के ि�तीय �करण के ततृीय उ�थान म� कोई एक�पता िन�िपत नह� की जा 

सकी है। इस खंड ���ट के कारण इितहास का नैरंतय� ओझल हो गया है। श�ुल जी के परवत� 

इितहासकार� ने �ायः श�ुल जी का अनगुमन िकया। 

आधिुनक �हदी सािह�य म� छायावाद यगु सव�मा�य हो गया है। इसको क� �वत� �बद ुमान कर 

इस काल का उप-िवभाजन करना अिधक सिुवधाजनक होगा। छायावाद काल के पवू� �हदी- सािह�य 

पिर�कार की दो मंिजल� से गजुर चकुा था-पुनज�गरण और सधुार राजा राममोहन राय, केशवचं� 

सेन, दयानंद सर�वती, िववेकानंद आिद के कारण जो पुनज�गरण आया वह ऐितहािसक त�य हो 

गया। इसका सीधा �भाव सािह�य पर पड़ा। सािह�य अपने नवीन पय�वरण से जुड़ कर म�यकालीन 

�विृ�य� से पथृ� हो गया। अतः आधुिनक काल की पहली मंिजल को पुनज�गरण-काल' कहना 

समीचीन है। दसूरी मंिजल पर सािह�यकार अपने क�य, �पाकार और भाषा के सधुार। पिर�कार म� 

संल�न िदखायी पड़ते ह�। अतः इसे 'सधुारकाल' की सं�ा दी जानी चािहए। �थलू �प से छायावाद का 

समय स� 1918 से 1938 तक माना गया है। इसके प� चा� के सािह�य म� �गितधम� और �योगधम� 

आंदोलन एक साथ चले इस काल को स� 1938 से 1953 तक िनध�िरत िकया जा सकता है। 'दसूरा 

स�तक' के �काशन के साथ ही �योगध�मता से छु�ी पा कर बदले हुए पिरवेश से आ�यंितक 

संप�ृतता के कारण नये लेखन का जो �य�न िदखायी पड़ता है, उसे 'नवलेखन काल' की सं�ा दी जा 

सकती है।  

 सं�ेप म�, आधिुनक काल के उप-िवभाजन का �ा�प िन�निलिखत ढंग से ��तुत िकया जा 

सकता है: 

1. पुनज�गरण काल (भारत�द ुकाल)  1857-1900 ई.  

2. जागरण सधुार-काल (ि�वेदी काल)  1900-1918 ई. 

3. छायावाद काल    1918-1938 ई. 
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4. छायावादो�र काल  

(क) �गित �योग-काल    1938-1953 ई. 

(ख) नवलेखन काल     1953 ई. से...... 

कोई भी बदलाव य� हो नह� आता, ब��क उसके कुछ कारण होते ह�। दो सं�कृितय� का 

अंतरावलंबन पिरवत�न के िलए उतना कारगर नह� होता िजतने समाज के बिुनयादी ढांचे को बदलने 

काले आ�थक कारण �भावशाली होते ह�। म�ुय कारण आ�थक होता है, सां�कृितक कारण गौण 

होते है, पर इन दोन� को लाने का दािय�व जाने-अनजाने अं�ेज� पर ही रहा। अतः आधुिनक काल की 

पिरवत�नमान �ि�या को समझने के िलए इनका िवमश� आव�यक है। 

 

पिर��थितयां : - 

1. राजनीितक ��थित: 

�हदी-सािह�य के आधुिनक काल का आरंभ स� 1857 म� हुआ, पर भारतवष� के आधिुनक 

बनने की �ि�या की श�ुआत एक शता�दी पवू� (1757 ई.) तभी हो गयी थी, जब ई�ट इंिडया कंपनी 

ने नवाब िसराजु�ौला को �लासी के य�ु म� हराया था। िसराजु�ौला की हार के बाद संपणू� बंगाल पर 

अं�ेज� का अिधकार हो गया। 1764 ई. म� ब�सर के य�ु म� मगुल स�ाट शाह आलम भी परािजत 

हुआ, 1765 म� कड़ा के य�ु म� उसकी रही-सही श��त भी समा�त हो गयी। स�ाट ने अब बंगाल, 

िबहार और उड़ीसा की दीवानी अं�ेज� को ब� ़श दी। �कतु संपणू� देश पर आिधप�य जमाने के िलए 

अं�ेज� को दो अ�य श��तय� को परािजत करना शेष था। वे श��तयां थी-मराठे और िस�ख िस�ख 

तो पंजाब की सीमा म� थे, परंतु मराठ� का �भाव बहुत �यापक था। पार�पिरक फूट और संघष� के 

कारण असी (1803) और लासवारी (1803) के य�ु� म� मराठे िविजत हो गये और उनकी संघश��त 

समा�त हो गयी। 1849 ई. म� िस�ख� को परािजत करने के बाद संपणू� देश अं�ेज� के अधीन हो गया। 

1856 ई. म� अवध भी अं�ेज� रा�य म� स��मिलत कर िलया गया। इस िवजय के कारण अं�ेज� का 

मदो�म� हो जाना �वाभािवक था। उनकी नीितय� से असंतु�ट देशी राजाओं ने एकजुट हो कर 1857 

ई. म� �यापक �तर पर िव�ोह िकया। फल�व�प ई�ट इंिडया कंपनी समा�त कर दी गयी और 

भारतवष� ि�िटश सा�ा�य का उपिनवेश बन गया। अं�ेज� ने अपनी आ�थक, शै�िणक और 
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�शासिनक नौितय� म� पिरवत�न िकया। इस देश के लोग भी नये संदभ� म� कुछ नया सोचने और करने 

के िलए बा�य हुए। सािह�य मन�ुय के बहृ�र सखु-दःुख के साथ पहली बार जुड़ा। यह �ि�या भारत�द ु

के समय म� हुई, वह भी ग� के मा�यम से आधिुनक जीवन-चेतना को िचनगािरयां जैसी ग� म� 

िदखायी पड़�, वैसी प� म� नह�। नया यगु अपनी अिभ�य��त के िलए नयी भाषा की खोज कर रहा 

था। �जभाषा इसके िलए उपय�ुत नह� थी। इसिलए आधुिनक काल म� �जभाषा का�य के मा�यम से 

पुरानी संवेदनाएं ही अिभ�य��त पाती रह�। खड़ी बोली का ग� आधुिनक चेतना के फल�व�प ही 

स�म बन पड़ा। 

2. नए संबंध :- 

सािह�य का इितहास बदलती हुई अिभ�िचय� और संवेदनाओं का इितहास होता है, 

िजसका,आ�थक और �चतना�मक पिरवत�न से है। कुछ लोग� की ���ट राजकमल �काशन  होता है- 

कुछ सं�कृित के धरातल पर ही अिभ�िचय� का िवकास �म िनध�िरत करते ह�। व� तुत: आ�थक 

और सां�कृितक पिरवत�न� म� पेचीदा है। �थलू �प से दोन� म� कारण काय� संबंध सरलीकरण नह� 

िकया जा सकताः सािह�येितहास के संदभ� म� दोन� के संबंध और योगदान का िवमश� अितिर�त 

अवधानता की अपे�ा रखता है। 

आधिुनक काल के पवू� भारतीय गांव� का आ�थक ढांचा �ायः अपिरवत�नशील और ��थर 

रहा। गावँ अपने आपम� �वतः पणू� आ�थक इकाई थे। इस अपिरवत�नशीलता को ल�य करते हुए सर 

चा� स� मेटकाफ िलखा है- "गांव छोटे-छोटे गणतं� थे। उनकी अपनी आव�यकताएं गांव म� परूी हो 

जाती थी। बाहरी दिुनया से उनका कोई संबंध नह� था। एक के बाद दसूरा राजवंश आया, एक के बाद 

दसूरा उलटफेर हुआ �हद,ू पठान, मगुल, िस�ख, मराठ� के रा�य बने और िबगड़े, पर गांव जैसे-के-

वैसे ही बने रहे।"1 गांव की जमीन पर सबका समान अिधकार था। कृषक   खेती करता था, लहुार, 

बढ़ई, कु�हार, नाई, धोबी, तेली आिद गांव को अ�य आव�यकताएं परूी करते थे। पेशा जाित के 

अनसुार िन��चत होता था। एक जाित का �य��त दसूरी जाित का पेशा नह� करता था, �य�िक इसके 

िलए यह �वतं� नह� था। नगर और गांव अपनी-अपनी इकाइय� म� पणू� और एक-दसूरे से असंब� थे 

नगर तीन तरह के थे- राजनीितक मह��व के नगर, धा�मक नगर और �यापािरक नगर नगर� म� 

म�ूयवान व�तुओं का िनम�ण होता था। र�नजिटत आभषूण�, बारीक सतूी-रेशमी व��� हाथी दांत की 
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मीनाकारी, व��� की रंगाई आिद के िलए इस देश की अंतर���ीय थी। पर इन व�तुओं की खपत धनी 

वग� म� होती थी, िवशेष �प से राजाओ,ं सामंत� �े��ठय� आिद म� नगर� की औ�ोिगक इकाइया ँ

सामा�य व�तुओं का िनम�ण नह� करती थ�। गांव का घरेल ूउ�ोग अलग था और नगर� का अलग 

अं�ेज �यापािरय� ने इस देश को अपना बाजार बनाने के िलए यहा ँके बारीक धंध� को बहुत कुछ न�ट 

कर िदया। जो कुछ बाक़ी बचे थे, वे नयी सामािजक �यव�था के कारण न�ट हो गये। 

अं�ेजी रा�य की �थापना के साथ-साथ इस देश की सामािजक संघटना म� िवघटन और 

पिरवत�न लि�त होने लगा, यो अं�ेज� की िवजय की िज�मेदारी यहां की ��थर आ�थक �यव�था पर 

नह� है। अनेक जाितय�-उपजाितय� म� िवभ�त इस देश म� पार�पिरक एकता का सव�दा अभाव रहा 

है। िवदेशी मसुलमान� की िवजय का कारण भी यही था और अं�ेज� की िवजय का भी आज भी, 

जबिक एक सीमा तक देश का आधुिनकीकरण हो गया है, ��थित यही है। पुरातन आ�थक �यव�था 

के िछ�न-िभ�न होने पर जाित �था िशिथल तो हुई, पर िमट नह� सकी आधिुनक सािह�य म� इस �था 

पर करारी चोट की गयी है। जो आ�थक पिरवत�न अं�ेज� �ारा से आया गया, वह मसुलमान 

आ�मणकािरय� �ारा संभव नह� था। इनके आगमन से सामािजक रीित-नीितय� म� कह� संकोच और 

कह� िव�तार िदखायी पड़ा। मसुलमान यायावर थे और सामािजक �गित की ���ट से वे िपछड़े हुए 

थे। उनकी ��थित पवू�-सामंतीय थी। इसिलए वे िवजयी हो कर भी यहां की उ�चतर स�य से िविजत 

हो गये और समाज के ढांचे म� कोई बिुनयादी फ़क�  नह� ला सके। "आ�थक इकाइय� म� यथा��थित 

बनी रही। अं�ेज़ सामंतीय �यव�था से आगे बढ़ कर पूंजीवादी �यव�था अपना चकेु थे। सामािजक 

�गित की ���ट से वे यहां के लोग� से एक मंिजल आगे थे। इसिलए आ�थक �यव�था को पिरव�तत 

करने म� उ�ह�  सफलता �ा�त हुई। �कतु इसे उनकी कृपा नह� कहा जा सकता, इसम� उनका �थान था। 

गांव की जमीन का बंदोब�त करने के कारण उ�ह�  थोड़े लोग� से ही मालगजुारी िमल जाती थी। 

जम�दार� और बड़े-बड़े जोतदार� का एक ऐसा तबका खड़ा हुआ, जो अं�ेज� की आिखरी िवदाई के 

समय तक उनकी सहायता करता रहा। अं�ेज� ने अपने �वाथ� के िलए इस देश को लटूा और यहां के 

�यापार को न�ट िकया।"2  लॉड� कॉन�वािलस ने स� 1793 म� बंगाल, िबहार और उड़ीसा म� जम�दारी 

�था लाग ूकी। बाद म� बंबई उ�र�देश और म�य�देश के कुछ इलाक� म� भी यह �यव�था आरंभ की 

गयी। स� 1820 म� सर टॉमस मनुरो ने इ�तमरारी बंदोब�त' लाग ूकरके जमीन को �य��तगत संपि� 
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के �प म� बदल िदया। जम�दार और जोतदार दोन� ही जमीन का �य-िव�य कर सकते थे। इसके 

पहले जमीन को न तो खरीदा जा सकता था और न बेचा जा सकता था, �य�िक उस पर �य��त का 

�वािम�व नह� था। खेत के �य��तगत संपि� हो जाने पर खेती का �यावसाियक हो जाना �वाभािवक 

था। पहले कृिष का उ�पादन गांव म� ही रह जाता था, �कतु अब बाजार� म� भी आने लगा। यातायात 

की सिुवधा बढ़ने पर उ�पादन की िक़�म पर भी �भाव पड़ा। खेत� म� उन व�तुओं का उ�पादन अिधक 

िकया जाने लगा जो �यवसाय की ���ट से अिधक लाभ�द थ�। �पये के चलन से भी �यावसाियकता 

म� अिभविृ� हुई। पर िकसान� की ��थित नह� सधुर सकी। उ�ह�  एक और सरकारी मालगजुारी अदा 

करने की �चता रहती थी, दसूरी ओर महाजन की ऋण अदायगी की समय-समय पर मालगजुारी को 

दर बढ़ा दी जाती थी, फल�व�प वे महाजन� के चंगलु म� बरुी तरह फंस जाते थे। महाजनी स�यता 

का जाल फैलाने का �ेय अं�ेज़� को ही है। आये िदन अकाल भी पड़ते रहते थे, �कतु अकाल पीिड़त� 

की र�ा करने म� अं�ेज अिधकारी असमथ� थे। कर के बोझ, अकाल और महामारी आिद की 

भयंकरता का �चरु उ�लेख भारत�द ुतथा उनके समसामियक लेखक� के सािह�य म� िमलता है। 

पहले की सरल �ाम-�यव�था म� पार�पिरक झगड़� का िनपटारा पंचायत� म� हो जाता था। 

नयी अथ��यव�था के कारण पार�पिरक संबंध जिटल हो गये। अब पंचायत� �ारा उनका फ़ैसला नह� 

हो सकता था। ऐसी ��थित म� नयी सं�थाओं का ज�म हुआ और पंचायत� के �थान पर कचहिरयां 

�थािपत की गय�। अलगाव तो पुरानी �यव�था म� भी था, �कतु नयी �यव�था म� जो अलगाव आया, 

वह िभ�न �कार का था। पहले एक गांव दसूरे गांव से और गांव शहर से अलग थे। सािह�य-सं�कृित 

पर नागिरक सं�कृित की गहरी छाप थी। सबको एकस�ूता �दान करने वाला त� � व धम� था। यही 

कारण था िक भ��तकालीन का�य नगर और गांव को समान �प से �भािवत कर सका। 

रीितकालीन का�य म� गांव को वैसा मह��व �ा�त नह� हुआ। इसे �मािणत करने के िलए िबहारी के 

दोहे उ�तृ िकये जा सकते ह�। आधुिनक काल म� गांव की ओर सािह�यकार� को ���ट अव�य गयो, 

पर तब तक िक�ह� अंश� म� गांव बदल चकेु थे। 

अं�ेज� की नयी �यव�था से जनता को घोर संकट का सामना करना पड़ा। खेत अनेकानेक 

टुकड़� म� बंट गये, कृषक   और सरकार के बीच बहुत से म�य�थ हो गये और पैदावार घटती गयी। 

�ा� य उ�ोगधंध� के न�ट होने पर अिधक-से-अिधक लोग खेती पर आि�त हो गये। बहुत से शहरी 
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उ�ोग भी अं�ेज� की कृपा से कालकविलत हो गये। िफर भी पुरानी अथ��यव�था के �थान पर िजस 

नयी अथ��यव�था को लाग ूिकया गया, उससे अनजाने ही ऐितहािसक िवकास की अिनवाय� �ि�या 

के फल�व�प, भारतीय समाज िवकास की ओर अ�सर हुआ। गांव� की जड़ता टूटी, गांव दसूरे 

गांव� और शहर� के संपक�  म� आने के िलए बा�य हुए। घेरे म� बंधी हुई अथ��यव�था रा��ो�मुख हो 

चली। जो देश केवल धा�मक एकता म� बंधा हुआ था, वह रा��ीय एकता के �ित भी जाग�क होने 

लगा। दसूरी ओर जाित�था आ�थक वग� म� बदलने लगी, �कतु जातीय उ�चता की भावना िवलीन 

नह� हो सकी। अं�ेज� ने जाने-अनजाने जो सिुवधाएं द�, उनका उपयोग उ�च जाित के लोग� ने ही 

िकया। शासन म� भी उ�ह� का �ाधा�य था; रा��ीय आंदोलन भी उ�ह� के हाथ म� था। सािह�य और 

कला पर भी उ�ह� का आिधप�य बना रहा। इसिलए आज एक हो कर भी हम अनेक ह�। अं�ेज� ने 

इस भेदभाव का लाभ उठाया, पर सारा दोष उनके कंध� पर लाद कर हम अपने को िनद�ष नह� कह 

सकते। िफर भी जाित�था िशिथल ज�र हुई, इसम� संदेह नह� है। इसके साथ ही नये-नये आ�थक 

वग� का ज�म हुआ। उ�चवग� और �िमकवग� के अितिर�त एक नये म�यवग� का उदय हुआ। इस 

देश म� इस वग� की भिूमका ही सबसे अिधक �ांितकारी कही जायेगी। 

3. िश�ा का प��चमीकरण:- 

ि�िटश रा�य की �थापना और आ�थक पिरवत�न� के संदभ� म� कुछ ऐसी नयी सम�याएं पैदा 

हुई, िजनसे जझूने के िलए नये ���टकोण की आव�यकता पड़ी। कहना न होगा िक नयी िश�ा 

�णाली �ारा जो �ान-िव�ान उपल�ध हुआ, उससे इस िदशा म� बहुत सहायता िमली। अठराहव� 

शता�दी के अंत म� इस देश को िजस पा�चा�य �ान-िव�ान के संपक�  म� आना पड़ा, वह भारत के 

�ान- िव�ान से �कृित म� ही िभ�न था। भारतीय �ान गतानगुितक और परंपराभु�त हो चला था, 

जबिक पा�चा�य �ान-िव�ान नये जीवन संदभ� की ताजगी िलये था। भारतीय �ान-िव�ान का ल�य 

आ�या��मक और पारलौिकक था, तो पा�चा�य �ान-िव�ान का भौितक और इहलौिकक इस देश 

की िव�ा वग� या जाित िवशेष तक सीिमत थी, पर पा�चा�य िव�ा सव�सलुभ थी। िफर भी, �ान- 

िव�ान के अनेक �े�� म� इस देश ने अभतूपवू� �गित की थी। दश�न, �योितष, गिणत, औषिधिव�ान, 

धम�शा��, का�यशा��, �याकरण आिद म� इसका जोड़ कोई अ�य देश नह� था। पर अब उ�ह� को 

दहुराया जा रहा था, नयी उ�ावनाओं का माग� अव�� हो चला था। कुछ लोग वेदािद की आ�तता, 
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वण��मधम� की �े�ठता इहलौिककता के �ित अनास��त आिद को यथापवू� बनाये रखने के प�धर 

थे। मसुलमान� म� भी इसी �कार की गतानगुितकता घर कर गयी थी। पर अब नयी पिर��थितय� म� 

पहली �िढ़य� की उपयोिगता के आगे ��निच�न लग गया था। 

�हदओुं और मसुलमान� की िश�ा प�ितय� पर िट�पणी करते हुए ओ-मैले ने िलखा है : 

"इनम� बहुत कुछ समानता थी। वे उस भाषा म� िश�ा देते थे, जो जनता की भाषा नह� थी। उनको 

िश�ा का मलू �ोत धम� था और उसकी आ�तता अपिरवत�नीय थी। वे नये अिभिनवेश और पिरवत�न 

के िव�� थे...।"3  इस �कार की िश�ा प�ित अपने-अपने धम� के �ित क�रता की भावना हो पैदा 

कर सकती थी इसके �ारा �वतं� �य��त�व और िववेकस�मत (रेशनल) ���टकोण का िनम�ण संभव 

नह� था। फल�व�प आधिुनक िश�ा प�ित का समारंभ एक मह��वपणू� ऐितहािसक घटना है। 

आधिुनक होने की िदशा म� इसे एक ग�या�मक ��थान माना जायेगा। इसके �सार म� म�ुयतः तीन 

श��तय� का योगदान रहा (1) ईसाई िमशन, (2) सरकार और (3) �य��तगत �य�न। 

ि�िटश रा�य की �थापना के पवू� ईसाई िमशन दि�ण भारत म� धम��चार के काय� म� लगे हुए 

थे। �लासी य�ु के बाद 1758 ई. म� डैिनश िमशन कलक�ा आया, परंतु उसका ि�याकलाप भी 

सीिमत रहा। 1793 ई. म� िमशनिरय� का दसूरा मह��वपणू� दल कलक�ा पहंुचा। कैरे और उनके दो 

सहयोिगय� ने, जो उस िमशन से संब� थे, नये बंगाल के िनम�ण म� मह�वपणू� भिूमका िनभायी। 

बंगला-ग� की न�व डालने वाले लोग� म� कैरे भी ह�। स� 1813 म� कंपनी ने एक नये चाट�र को 

�वीकृित दी, िजसके अनसुार िश�ा आिद उपयोगी काय� के िलए अनदुान देने की �यव�था की गयी। 

इस चाट�र के बाद आने वाले िमशनिरय� म� अले�ज़�डर डफ़ का काय� सव�िधक उ�लेखनीय है। 

कंपनी के अिधकािरय� पर डफ़ का िवशेष �भाव था। वह धम��चार का काय� अं�ेजी िश�ा के �चार 

�ारा करना चाहता था। डफ़ को धम��चार म� तो सफलता �ायः नह� ही िमली, पर इसी बहाने अं�ेजी 

िश�ा देने वाले बहुत से �कूल-कॉलेज खलु गये। ईसाई िमशनिरय� के काय� के पीछे न तो कोई 

आ�या��मक �ेरणा थी, न अन�ुह की भावना। वे ईसाई-धम� के �चार म� लगे हुए थे, िजसके िलए, 

उ�ह�ने �हदओुं और मसुलमान� के धम� पर िनसंकोच आ�मण िकया और उनकी �नदा की। ��येक 

�कूल म� ईसाई धम� की िश�ा अिनवाय� थी। उनका िव�वास था िक ��येक अ�यापक िव�ान और 

गिणत पढ़ाते हुए �कारांतर से भारतीय धम� को तोड़ने म� मदद करता है। पर आंकड़� से �प�ट है िक 
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बहुत कम लोग ईसाई-धम� को �े�ठता से �भािवत हो कर उसम� दीि�त हुए। िजन लोग� ने उस धम� 

को �वीकार िकया, उ�ह�  �ेरणा देने वाली व�तु धम� की �े�ठता नह�, ब��क अथ� की �े�ठता थी। िफर 

भी िमशनिरय� के अपने काम ने भी भारतीय भाषाओं म� ग�शैली दी। �हदी, बंगला, मराठी, गजुराती 

आिद भारतीय भाषाओं म� ग�शैली अ�यंत आरंिभक ��थित म� थी। जनता म� धम� के �चाराथ� 

िमशनिरय� को उसकी आव�यकता �तीत हुई। करे, �ाउन, नेविलन, ��कनर, बैले आिद ने भारतीय 

भाषाओं म� बाइिबल का अनवुाद िकया। �कूल� म� पढ़ाने के िलए उ�ह�  पा� पु�तक�  भी िलखनी 

पड़�। भारतीय धम�, पुराण आिद को उ�ह�ने िववरणा�मक ग� म� ��तुत िकया। ��ी-िश�ा के �सार 

म� भी उनका मह��वपणू� योग है। 

अं�ेजी िश�ा की उपयोिगता कई ���टय� से िस� हो रही थी। इसके मा�यम से अं�ेज़ 

�यापािरय� से िवचार-िविनमय म� सिुवधा होती थी। अं�ेजी जानने वाल� के िलए िवदेशी फ़म� और 

कंपनी के �शासन म� नौकरी पाना भी सरल था। य�िप 1765 से 1813 ई. तक ई�ट इंिडया कंपनी ने 

िश�ा के �े� म� िवशेष काय� नह� िकया, �कतु मसुलमान� के तु�टीकरण के िलए वारेन हे��ट�ज �ारा 

'कलक�ा मदरसा' (1780) खोलना, बनारस के रेज़ीड�ट �ारा 'बनारस सं�कृत कॉलेज' (1791) की 

न�व डालना और कंपनी के िसिवल सव�यर को अं�ेजी िश�ा देने के िलए कलक�ा म� फोट� िविलयम 

कॉलेज (1800) की �थापना उ�लेखनीय घटनाएं ह�। फोट� िविलयम कॉलेज के अ�यापक� से 

देशभाषा म� पा� पु�तक� , कोश और �याकरण तैयार करने का काम भी िलया गया। इस कॉलेज की 

म�ुय देन यह है िक इसके �ारा भारतीय भाषाओं म� ग� लेखन को �ो�साहन िमला। कलक�ा 

मदरसा और बनारस सं�कृत कॉलेज की �थापना से अं�ेज िव�ान �ा�य भाषा म� अिभ�िच लेने लगे। 

स� 1823 म� कंपनी ने लोक-िश�ा के संबंध म� सझुाव देने के िलए कलक�ा म� एक िश�ा सिमित 

संघिटत की। इस सिमित के सद�य� म� कुछ तो �ा�य भाषाओं के समथ�क थे और कुछ अं�ेजी िश�ा 

के �थम वग� के �ी एच. एच. िव�सन �भिृत के �य�न से कलक�ा के मदरसे और बनारस के 

सं�कृत कॉलेज का पुनग�ठन िकया गया और 1824 ई. म� कलक�ा एजकेूशन �ेस की �थापना हुई। 

इस �ेस से सं�कृत और अरबी की पु�तक�  छपने लग�। दसूरी ओर राजा राममोहन राय ने यह मत 

�य�त िकया िक �याकरण की बारीिकय� और वेदांत, मीमांसा तथा �याय को कंठ�थ करने म� 

नवयवुक� के एक दज�न वष� न�ट करना उिचत नह� है। इससे वे समाज के अ�छे सद�य नह� बन 
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सकते। इन िवषय� के �थान पर उ�ह�  �ाकृितक िव�ान, रसायन िव�ान, गिणत आिद को उपयोगी 

िश�ा देनी चािहए। स� 1834 म� जब मैकाले भारत पहंुचा, तो �ा�य िश�ा के िवरोिधय� को काफी 

बल िमला।    

मैकाले सं�कृत कॉलेज और अरबी-फारसी मदरस� के िव�� था। उसका सझुाव था िक 

इनको बंद कर िदया जाये। अं�ेजी भाषा की �शंसा म� उसने िलखा है : "हमारी भाषा प��चमी 

भाषाओं म� सव��म है। िजसे इस भाषा का �ान �ा�त है, उसे संसार के अपार �ान भंडार की 

उपल��ध हो सकती है। बहुत कुछ संभावना है िक यह पवू� के सम�ु� की वािण�य भाषा बन जाये।"4  

लाई बेिटक ने मैकाले का �ितवेदन �वीकार कर िलया, पर सं�कृत और अरबी-फारसी को िदये जाने 

वाले अनदुान बंद नह� िकये। िफर भी �ा�य िव�ा के िव�ा�थय� को जो छा�विृ� िमलती थी, वह 

समा�त कर दी गयी और सं�कृत-अरबी-फारसी को पु�तक� का छपना रोक िदया गया। ऑकल�ड को 

यह ��थित �वीकाय� नह� हुई। उसने सं�कृत-अरबी-फारसी का छपना जारी कर िदया, पर अं�ेजी 

िश�ा की सं�तुित उसे �य�-की-�य� मा�य थी। इस समय दो ��न �मुख �प से सामने आये िश�ा का 

मा�यम �या हो और जनता म� िश�ा का �चार-�सार कैसे हो? ये दोन� ��न देश की सं�कृित, 

राजनीित और समाज के साथ �यापक �प से जुड़े हुए थे। िश�ा के मा�यम के संबंध म� तीन िवक�प 

पहला यह िक मा�यिमक िश�ा और िव�विव�ालय की िश�ा का मा�यम अं�ेजी हो दसूरा यह िक 

सं�कृत अथवा अरबी-फारसी हो; और तीसरा यह िक बोलचाल की भाषा (बंगला, �हदी, मराठी, 

गजुराती, उदू� आिद) हो। चा�स� �ांट पहले मत के समथ�क थे। मैकाले ने बोलचाल की भाषा को 

मा�यम के �प म� असमथ� घोिषत िकया, पर सं�कृत-अरबी के िवषय म� उसने जो कुछ कहा, उससे 

उसका अ�ान �कट होता है। जो भी हो, अं�ेजी भाषा मा�यम के �प म� �वीकार कर ली गयी। 

बोलचाल की भाषा को िश�ा का मा�यम �वीकार न करने का िनण�य अ�यंत दभु��यपणू� था। 

�ायः दलील दी जाती है िक अं�ेजी िश�ा के फल�व�प देश म� एकता की भावना पैदा हुई और 

जीवन की सम�याओं के संबंध म� लोग� ने एक ढंग से सोचना आरंभ िकया। रा��ीय आकां�ाओं को 

जा�त करने म� इसे बहुत �ेय िदया जाता है। ��न यह है िक देशी भाषाओं के मा�यम से िश�ा देने से 

�या इन उ�े�य� की प�ूत न होती ? व�तुतः यिद अं�ेज अिधकािरय� ने देशी भाषा का मा�यम 

अपनाया होता, तो रा��ीयता की भावना और भी ज�दी उ�प�न होती िश�ा के इतना अिधक फैल 
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जाने पर भी इस देश का आधुिनकीकरण नह� हो पाया। अिधकांश लोग आज भी िनर�र ह�। पर उस 

समय इस िश�ा के मा�यम से िजस बौि�क म�यवग� का उदय हुआ, उसके आदश� ऊंचे थे। आगे 

चल कर उ�ह�ने इसका उपयोग रा��ीय सां�कृितक िवचार� के �सार म� िकया। 

1853 ई. म� कंपनी के आ�ाप� का नवीनीकरण होने वाला था। ि�िटश संसद ने भारत म� 

�थायी िश�ा-नीित िनध�िरत करने के उ�े�य से एक संसदीय सिमित बना दी। इसके फल�व�प 

1853 ई. म� वडु-घोषणाप� �कािशत हुआ। कुछ लोग� का कहना है िक इस घोषणाप� को जान 

�टुअट� िमल ने तैयार िकया था। इसके अनसुार जनसमहू को िशि�त करने का �य�न �ारंभ हुआ, 

िव�विव�ालय� की �थापना हुई और �ाथिमक तथा मा�यिमक िश�ा को भी �ो�साहन िमला। ��येक 

�ांत म� िश�ा िवभाग की �थापना की गयी, िजससे िश�ा को एक सामा�य �तर पर �ित��ठत करने म� 

सिुवधा हुई। 

अं�ेजी िश�ा का �चार आरंभ म� िवशेषतः बंगाल म� हुआ, उ�र भारत म� लोग इस ओर 

उ�मखु नह� हुए। इसका एक कारण यह है िक प��चमो�र �देश और अवध (आज का उ�र�देश) 

को बहुत बाद म� ि�िटश रा�य म� िमलाया गया। कलक�ा िवदेशी �यापािरय� का क� � था, फलतः 

अं�ेजी िश�ा �ा�त लोग� को �यावसाियक फम� और �शासकीय द�तर� म� नौकरी पाने की सिुवधा 

थी। बंगाल के बाहर ये सिुवधाएं उपल�ध नह� थ�। ईसाई िमशनिरय� के साथ संब� होने के कारण 

यहां के लोग अं�ेजी िश�ा को शंका की ���ट से देखते थे। िश�ा म� िपछड़े रहने के कारण उ�र 

भारत के सां�कृितक िवकास म� भी ग�यावरोध आया, िजसे दरू करने म� समय लगा। नवीन िश�ा 

प�ित का लेखा-जोखा लगाने पर इसम� कई अंत�वरोध िदखायी पड़ते ह�। सच तो यह है िक अं�ेज� 

को अपने द�तर� के िलए देशी बाबओुं की आव�यकता थी, िजससे उनका �यवसाय और �शासन 

िनव�ध चल सके। ईसाई िमशनरी अं�ेजी िश�ा के मा�यम से लोग� को ईसाई बना कर पु�य लटूने के 

च�कर म� थे इस देश के उ�साही �य��तय� को ���ट म� भी सामा�यतः रोजी-रोटी का सवाल ही �मुख 

था अतः यह कहना कम �ांितपणू� नह� है िक इस िश�ा-प�ित के कारण हो रा��ीय भावना का उदय 

हुआ। भारत�द ुहिर�चं� ने कौन-सी पा�चा�य िश�ा �ा�त की थी? कां�ेस की �थापना के पवू� उनकी 

रचनाओं म� देशकाल को अनेक सम�याएं मुखिरत हुई ह�। इस िश�ा �णाली के कारण छोटा-सा 

बिु�जीवी म�यवग� ज�र पैदा हुआ, पर अिधकांश लोग िनर�र रह गये। िफर भी, इससे एक तरह का 
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धम�िनरपे� ���टकोण बना, जो म�यकालीन धा�मक �िढ़य� से म�ुत होने के कारण तक� स�मत और 

इहलौिकक हो सका। वैय��तक �वतं�ता इसकी दसूरी उ�लेखनीय देन है। आ�मधम� घेरेबंदी से 

बाहर िनकल कर �य��त के अपने िनण�य को �मुखता िमली। म�यकालीन धा�मक कथाओं को 

िव�वसनीय बनाने और आधुिनक यगुीन सम�याओं से जोड़ने म� भी यही �विृ� ि�याशील थी। 

4. यातायात के साधन :- 

उ�नीसव� शता�दी म� दिुनया भर म� यातायात के साधन� म� पिरवत�न हुआ। भारतवष� म� भी 

रेल, बस, �टीमिशप आिद ने लोग� म� रा��ीयता और वैचािरक एकता की भावना भरने म� सहायता 

पहंुचायी। िकसी भी रा�� के आ�थक िवकास पर ही यातायात का िवकास िनभ�र करता है। 

ि�िटशकाल के पवू� भारत का आ�थक ढांचा ��थर और अिवकसनशील था, इसिलए हम बैलगाड़ी के 

आगे नह� जा सके। िजतना आ�थक िविनमय हो सकता था, उसके िलए बैलगाड़ी से अिधक की 

आव�यकता भी नह� थी। दसूरी ओर, इं�ल�ड की औ�ोिगक �ांित के कारण वहां के उ�ोगपितय� के 

सामने यह सम�या आयी िक वे अपने उ�पादन की खपत कहां कर� और कारखान� के िलए क�चा 

माल कहा ँसे लाय�? भला उ�ह�  भारतवष� से अ�छा बाज़ार कहां िमल सकता था। फल�व�प उ�ह�ने 

ई�ट इंिडया कंपनी की सरकार से भारत म� रेलवे की �थापना और सड़क िनम�ण के िलए अनरुोध 

ि�या। लॉड� डलहौजी ने रेल िनम�ण योजना के मलू म� िनिहत आ�थक आव�यकताओं का उ�लेख 

�वयं िकया है। आ�थक लाभ के अितिर�त अं�ेज� को बाहरी आ�मणकािरय� और आंतिरक 

िव�ोह� से अपनी र�ा के िलए भी गमनागमन की ओर �यान देना पड़ा। रेलवे और अ�छी सड़क� की 

सहायता से फ़ौज� का एक �थान से दसूरे �थान पर पहंुचना सगुम हो गया। �प�ट है िक इस देश के 

सां�कृितक, आ�थक और राजनैितक िवकास के िलए इसका आयोजन नह� हुआ, ब��क अं�ेज़� के 

अपने �वाथ� साधन के िलए ही रेलवे का जाल िबछाया गया और अ�छी सड़क�  िन�मत हुई। वैसे इसम� 

संदेह नह� िक नेत� और सड़क� ने कृिष को �यावसाियक बनाने म� मदद पहंुचायी, दिुनया िसमट कर 

कम हो गयी और िविभ�न �े�� के लोग� को एक-दसूरे से अ�प समय म� सिुवधानसुार िमलने का 

अवसर िमला। हुआछूत भेदभाव आिद म� कमी आयी। अकाल के समय एक �थान से दसूरे �थान 

पर अ�न, व�� आिद भेजने की सिुवधा �ा�त हुई। िकताब�, प�-पि�काओं आिद को दरू-दरू तक 

सरलतापवू�क हंुचाया जाने लगा। इससे पुराने संकीण� िवचार� को भंग करने म� भी सहायता िमली। 
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5. �ेस और जनमत :- 

नयी अथ��यव�था और नवीन िश�ा-प�ित के कारण भारतीय जनता म� एक ऐसी चेतना 

उ�प�न हुई।िजसके आधार पर लोग अपनी किठनाइय� को समझने और उनको दरू करने की कोिशश 

करने लगे। इसके िलए �ेस से बेहतर और कोई साधन नह� हो सकता था। ''भारतवष� म� म�ुणयं� 

�थािपत करने का �ेय पुत�गािलय� को है। स� 1550 म� उ�ह�ने दो म�ुणयं� मंगवा कर धा�मक 

पु�तक�  छापनी आरंभ की। 1674 ई. म� ई�ट इंिडया कंपनी �ारा बंबई म� म�ुणकाय� आरंभ िकया 

गया। अठारहवी शता�दी म� म�ास, कलक�ा, हुगली, बंबई आिद �थान� म� छापेखाने �थािपत हुए। 

अं�ेज� और िमशनिरय� ने समाचारप� िनकाले, �कतु अपने देश के संदभ� म� प� िनकालने की पहल 

राजा राममोहन राय ने की। 1821 ई. म� उनके सहयोग से 'संवाद कौमदुी' नामक सा�तािहक मंगला-

प� का �काशन आरंभ हुआ। इसम� सामािजक सम�याओं के संबंध म� लेख रहते थे। राजा राममोहन 

राय ने सती�था के िव�� लगातार िलखना आरंभ िकया, िजससे परंपरावादी �हद-ूसमाज उनके 

िव�� हो गया और इस प� को भी �ित पहंुची। इसके पहले ही सोरामपुर िमशन के त��वावधान म� 

दो प� �कािशत हो रहे थे 'समाचार दप�ण' और 'िद�दश�न'। इनके ��य�ुर म� उ�ह�ने '�मैिनकल 

मैगजीन' का �काशन िकया। फारसी भाषा म� भी उनकी �ेरणा से दो प� िनकले 'जाम-ए-जहां- नमुा' 

और 'मीरत-उल-अखबार'। बंबई से गजुराती �ेस के त��वावधान म� 1822 ई. म� 'बॉ�बे समाचार' 

िनकलना आरंभ हुआ। दैिनक प� के �प म� यह अब भी िनकल रहा है। �ािरकानाथ टैगोर, �स�न 

कुमार टैगोर, राजा राममोहन राय जैसे �गितशील �य��तय� ने 1830 म� 'बंगदतू' प� की न�व डाली। 

1830 ई. के अंत तक कलक�ा से तीन बंगला दैिनक, एक ि�सा�तािहक, दो अथ�- सा�तािहक, सात 

सा�तािहक और एक मािसक �कािशत हो रहे थे। �हदी का पहला प� 'उदंत मात��ड' 1826 म� 

�कािशत हुआ। बाद म� कलक�ा से ही '�जािम�' (1834) का �काशन होने लगा। �हदी का दैिनक 

प� 'समाचार सधुावष�ण' (1854 ई.) �याम सुंदर सेन के संपादक�व म� कलक�ा से ही िनकला। 

उ�नीसव� शता�दी के उ�राध� म� प�-पि�काओं का �काशन और भी अिधक सं�या म� होने लगा। 

इससे नये िवचार� के आदान-�दान म� सिुवधा हुई।''5  िवगिलत सामािजक नैितक �िढ़य� के िवरोध म� 

प�� का अ�छा उपयोग िकया गया। इनके मा�यम से अं�ेजी हुकूमत की उन काय�वािहय� का भी 
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िवरोध श�ु हुआ, जो देशिहत के िव�� पड़ती थ�। इनसे वै�ािनक नज़िरया और रा��ीयता के �चार-

�सार म� भी पय��त सहयोग िमला। 

�ेस की �वतं�ता को लेकर श�ुआत से ही अं�ेज़� और भारतवािसय� म� टकराहट रही। इस 

संघष� म� भी राजा राममोहन राय ने पहल की। एडम के समय म� �ेस की �वतं�ता पर जो आ�मण 

हुआ, उसके िवरोध म� उ�ह�ने अपने अ�य रा��ीयतावादी िम�� के साथ कलक�ा उ�च �यायालय म� 

आवेदन िकया। उ�ह�ने सरकार की इस काय�वाही को अ�जातांि�क, अ�यावहािरक तथा 

�िति�यावादी बताया। रमेशचं� द� के अनसुार संवैधािनक ढंग से राजनीितक अिधकार �ा�त करने 

के संघष� की यह श�ुआत थी। 1799 म� बेलेजली ने �ेस की �वतं�ता समा�त कर दी, पर 1818 ई. 

म� हे��ट�ज ने �ेस संबंधी �ितबंध� को हटा िदया। 1823 म� �ेस संबंधी अिधकारप� लेने का 

अिधिनयम बना, िजसे 1835 म� मेटकाफ़ ने समा�त कर िदया। 1857 तक यही ��थित बनी रही। 

इसम� संदेह नह� िक समाचारप�� के मा�यम से िवचार� का िविनमय सहज हो पाया। भारतीय 

पुनज�गरण के िलए �ेस का वरदान अ�यिधक म�ूयवान िस� हुआ। पुनज�गरण के नेताओं ने इस 

मा�यम का परूा-परूा उपयोग िकया। म�ुणालय� का �भाव सािह�य के िलए भी अ�यंत िहतकर िस� 

हुआ। भारत�द ुके समय म� शायद ही कोई ऐसा सािह�यकार रहा हो, िजसका संबंध िकसी-न-िकसी 

प�-पि�का से न रहा हो। प�-पि�काओं म� सािह��यक रचनाओं के �काशन के साथ ही समसामियक 

सम�याओं पर भी �काश डाला जाता था। इस �कार उनके �काशन का अथ� था- दसूर� की 

सम�याओं म� साझेदारी करना और उनको ले कर नयी-नयी वैचािरक भिूमयां तैयार करना। ये प�-

पि�काएं एक और जनतांि�क भावनाओं का पोषण कर रही थ� और दसूरी ओर समाज को �िढ़य� 

पर �हार करती हुई रा��ीय चेतना के िनम�ण म� सहयोग दे रही थ�। म�ुणयं� के कारण सािह�य म� 

वैय��तकता की भावना भी आयी। उसके �शंसक� की सं�या सीिमत होती थी। इसिलए 

सािह�यकार� के िलए आव�यक था िक अपने �ोताओं की �िच का �यान रखते, पर छापेखाने ने 

सारी ��थत ही उलट दी। अब सािह�यकार और सामािजक का सीधा संबंध नह� रह गया, म�ुण के 

मा�यम से ही वे एक-दसूरे से संब� हो पाते थे। इस मा�यम ने सािह�यकार को अवसर िदया िक वह 

बहुत कुछ �य��तगत भी अिभ�य�त कर सके। म�ुणयं� के आिव�कार के पवू� सािह�य म� 
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वैय��तकता का समावेश अ�य�प था, पर बाद म� भारत�द ुतथा उनके सहयोिगय� के वैय��तक िनबंध� 

म� इस �विृ� का समावेश �चरु मा�ा म� देखा जा सकता है। 

आधिुनक युग का सािह�य म�ुणकला के कारण अपने �प-रंग, अिभ�यंजना, �भावा��वित 

आिद म� म�यकालीन सािह�य से पथृ� और �वतं� �प से अ��त�ववान हो गया है। आधिुनक काल 

के सािह�य मे जो वैिव�य, वैय��तक क�पना- छिवयां, बौि�कता और �योगा�मकता आयी है, 

उसका आंिशक दािय�व छापेखाने पर भी है। छापेखाने के अभाव म� पिरवत�मान अिभ�िचय� और 

संवेदनाओं का आकलन संभव नह� था। सािह�य और कला संबंधी वाद�, आंदोलन� आिद को 

�पाियत करने म� इसका मह��वपणू� योग है। 

5. भारतीय जागरण अंतग�त प��चम की चनुौती :- 

ि�िटश रा�य �थापना के कारण भारत की अथ�नीित, िश�ाप�ित, यातायात के साधन� आिद 

म� बिुनयादी पिरवत�न हुए। इसके फल�व�प समाज का जो आधिुनकीकरण आरंभ हुआ, वह पुराने 

धा�मक सं�कार�, रीित-नीितय�, संघटन� के मेल म� नह� था। नये यथाथ� और पुराने सं�कार� के बीच 

सामंज�य की आव�यकता महससू की जाने लगी। इस सामंज�य के साथ ही नये भारतीय समाज के 

िनम�ण की �ि�या आरंभ हुई यह उ�लेखनीय है िक पूंजीवादी अथ��यव�था वैय��तक �वतं�ता पर 

आधािरत होती है। नया पूंजीवादी समाज जाित संय�ुत पिरवार आिद के बंधन� से म�ुत हो कर ही 

िवकिसत हो सकता है। कहना न होगा िक भारतीय पुनज�गरण के मलू म� �य��त �वातं�य का िवशेष 

मह�व रहा है। 

आधिुनक युग म� �ा�समाज, �ाथ�नासमाज और आय�समाज ने पुराने धम� को नये समाज के 

� व�प म� लाने का �य� न िकया। �ा�समाज और �ाथ�नासमाज ने तो नये पिरवत�न� को �प�ट �प से 

अंगीकार कर िलया पर आय�समाज वैिदक धम� के मलू �व�प को बनाये रखना चाहता था �कतु 

इसका अथ� यह कदािप नह� है िक आय�समाजी वैिदक युग की रीित-नीितय� म� लौट जाना चाहते थे। 

इसपर उस व� त की सामािजक, सां�कृितक तथा राजनीितक िवचारधारा पर आय�समाज का िवशेष 

�भाव पड़ा। म�यकाल म� नये पिरवेश के फल�व�प जाित�था, छुआछूत, बा�ाडंबर आिद के िवरोध 

म� भ��त आंदोलन उठ खड़ा हुआ था। मसुलमान� के �ित��ठत हो जाने पर इस आंदोलन के मा�यम 

से सामंज�य का �य� न िदखायी पड़ा। �कतु नये यगु म�, नये �कार के सामंज�य को आव�यकता 
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हुई। म�यकाल का सामंज�य भावनामलूक था, उस काल के बहुत से भ�त और संत अंत�वरोध� के 

भी िशकार थे, पर अब भावना से काम नह� चल सकता था। उसके �थान पर तक� , िववेक और बिु� 

से काम लेना अिनवाय� हो गया था �ा�समाज, �ाथ�नासमाज, रामकृ�णिमशन, आय�समाज और 

िसिफकल सोसाइटी की मा�यताएं बहुत कुछ बिु�-िववेक और तक�  पर ही आधािरत ह�।  

आधिुनक भारत की न�व पर पहला प�थर राजा राममोहन राय ने रखा। आधुिनकीकरण के 

संदभ� म� ही उ�ह�ने 1828 म� �ा�समाज की �थापना की। अरबी और फ़ारसी का उ�ह�  बहुत गहरा 

�ान था। अरबी अनवुाद के मा�यम से ही वे अफलातून, अर�त ू �लॉटीनस आिद �ाचीन यनूानी 

िवचारक� से पिरिचत हुए। बनारस जा कर उ�ह�ने कुछ वष� तक गीता, उपिनष� आिद का भी गहन 

अ�ययन िकया। उनकी िवचारधारा पर इ�लामी एके�वरवाद की � प� ट छाप देखी जा सकती है। 

ईसाई धम� से भी वे कम �भािवत नह� थे। ये सम�त िवचारधाराएं उ�ह�  पुराने औपिनषिदक दश�न म� 

िमल गयी, िवशेष �प से 'तैि�रीय' और 'कौशीतकी' म� कम�कांड और अंधिव�वास का िवरोध करने 

के िलए उ�ह�ने उपिनषद� का उपयोग िकया और म�ूतपजूा को धम� का बा�ाडंबर माना। आज से डेढ़ 

सौ वष� पहले वे अकेले �य��त थे, जो अंध��ा और �िढ़य� के िव�� लड़ रहे थे। उनकी 

िवचारधारा म� तक�  की �धानता थी जो लॉक, हाम और �सो के अन�ुप थी। उनके नेत�ृव म� 

�ा�समाज ने कई �कार की कुरीितय� पर �हार िकया। जाित�था को उ�ह�ने अमानवीय और 

रा��ीयता िवरोधी कहा। सती�था के िवरोध म� उनका �य� न सव�दा �मरणीय रहेगा। उ�ह�ने िवधवा-

िववाह तथा ��ी-पु�ष के समानािधकार का समथ�न िकया और संदभ� िवशेष म� पा�चा�य सं�कृित को 

भी म�ूयवान समझा। इसीिलए उ�ह�ने अं�ेजी िश�ा�णाली के �सार म� योग िदया और ि�िटश रा�य 

की अ�छाइय� की �शंसा की। व�तुतः उ�नीसव� शती के पवू� तक अं�ेज� ने जो कुछ िकया, उसे 

ऐितहािसक ���टकोण से �गितशील ही कहा जायेगा। �ा�समाज को देवे��नाथ टैगोर (1817-

1905) और केशवचं� सेन (1838-1884) ने आगे बढ़ाया। देवे��नाथ वेद� को अपौ�षेयता पर 

िव�वास नह� करते थे, उनकी आ�था अंतः��ा पर अिधक थी। केशवचं� सेन बहुत कुछ �योगवादी 

थे। उ�ह�ने �ा� धम� के �सार के िलए दरू-दरू तक या�ाएं क�। उनकी �ेरणा के फल�व�प म�ास म� 

वेदसमाज और बंबई म� �ाथ�नासमाज की �थापना हुई। राजा राममोहन राय की ता�ककता और 

बौि�कता तक ही अपने को सीिमत न रख कर वे वै�णव� के भजन-कीत�न की ओर आकृ�ट हुए। 
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ईसाई धम� की ओर भी वे अिधकािधक झकुते गये। उनके कारण �ा�समाज म� दो बार फूट पड़ी और 

दोन� बार उ�ह�ने अलग-अलग सं�थाएं बनाय�-साधारण �ा�समाज और नववेदांत। केशवचं� सेन 

के बाद �ा�समाज म� कोई ऐसा �य��त नह� हुआ, जो िशि�त समाज की �भािवत करता। 

1864 ई. म� बंबई और पनूा म� केशवचं� सेन का आगमन हुआ। उनके �भाव से 1867 म� 

�ाथ�ना समाज की �थापना हुई। इसके �मखु उ�नायक महादेव गो�वद रानाडे थे। वे उ�नीसव� 

शता�दी के �मखु बिु�जीवी, िविधवे�ा और मेधावी �य��त थे। देश और समाज का कोई ऐसा प� 

नह� था, िजसकी ओर उनकी ���ट न गयी हो। सामािजक �िढ़य� और अंधिव�वास� के िव�� वे 

िनरंतर संघष� करते रहे। उ�ह�ने धा�मक और सामािजक सम�याओं पर तक� पणू� ढंग से िवचार िकया 

और भागवत धम� का अनसुरण करते हुए संकीण� िवचारधारा को कभी भी ��य नह� िदया। 

म�यकालीन महारा��ीय संत� के �ित उनकी गहरी आ�था थी, पर अपने िवचार� म� वे कह� भी 

�िति�यावादी नह� थे और न ही उनम� कोई पवू��ह था अतीत के िलए उनके मन म� आदर था, �कतु 

इसका अथ� यह नह� था िक वे अतीत को उसके उसी �प म� पुनः �ित��ठत करना चाहते थे। पुराने 

आचार, िवचार और सं�थाओं को उनके मलू �प म� पुनः �थािपत करने वाले पुन��थानवािदय� से 

उनका िवरोध था। उ�ह�ने �प�ट िलखा है िक मतृ अतीत को कभी भी जीिवत नह� िकया जा सकता। 

उनके अनसुार समाज जीिवत अवयव� का संघटन है, िजसम� पिरवत�न की �ि�या बराबर चलती 

रहती है। इस �ि�या के बंद हो जाने पर समाज मदु� हो जायेगा। रानाडे ने िजस एक सधुार पर बार-

बार बल िदया है, वह है-मन�ुय की समानता वे जाित-पांित की �था के िव�� थे और अतंज�तीय 

िववाह के प�धर थे। ��ी-िश�ा पर उ�ह�ने बराबर बल िदया है। उनके व�तुिन�ठ ���टकोण, 

तक� प�ित, सामािजक पिर�कार के �ित अिभ�िच आिद से �प�ट है िक वे पा�चा�य िवचार� से �ेिरत 

थे �कतु पा�चा�य मत को भी उ�ह�ने िबना तक�  के �वीकार नह� िकया। दसूरे श�द� म�, वे भारतीय 

सं�कृित को नवीन वै�ािनक िवचार�णाली के अन�ुप ढालने का य� न कर रहे थे। 

रामकृ�ण िमशन की �थापना रामकृ�ण परमहंस के देहावसान के बाद िववेकानंद ने की थी। 

रामकृ�ण परमहंस अपने संपणू� �य��त�व म� परमहंस थे। उनके संबंध म� कहा जाता है िक इस ग़रीब, 

अपढ़, गंवार, रोगी, अध�म�ूतपजूक, िम�हीन �हद ूभ�त ने बंगाल को बरुी तरह िहला िदया। उनके 

यो�य िश�य िववेकानंद ने उ�ह�  बाहर से भ�त और भीतर से �ानी कहा है। �वयं िववेकानंद के संबंध 
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म� ठीक इसका उलटा कहा जा सकता है। 1893 म� िववेकानंद िव�वधम� संसद म� स��मिलत होने के 

िलए िशकागो गये। उनकी व�ततृा से �भािवत हो कर '�ययूॉक�  हेरा�ड ि��यनू' ने िलखा था - 

"िव�वधम� संसद म� िववेकानंद सव��े�ठ �य��त थे। उनको सनुने के बाद ऐसा लगता था िक उस 

महान देश म� धा�मक िमशन� को भेजना िकतनी बड़ी मखू�ता थी।"6 िववेकानंद का म�ुय �योजन 

रामकृ�ण परमहंस के उपदेश� का �चार करना था, िफर सामािजक काय� म� उनकी गहरी �िच थी। 

मानवीय समता के िव�वासी होने के कारण उ�ह�ने जाित, सं�दाय, छुआछूत आिद का िवरोध िकया। 

गरीब� के �ित उनकी सहानभुिूत अ�यंत �गाढ़ थी िशि�त समदुाय तथा उ�चवग� की भ�स�ना करते 

हुए उ�ह�ने िलखा है- "जब तक देश के हज़ार� लोग भखेू ह� , अ�ानी ह� , म� ��येक िशि�त वग� को 

धोखेबाज़ कहंूगा। ग़रीब� के पैसे से पढ़ कर भी वे उनकी और तिनक भी �यान नह� देते.... उ�चवग� 

शारीिरक और नैितक ���ट से मर चकुा है।"7 उनके अनसुार धम� वह है जो शारीिरक, बौि�क और 

आ�या��मक श��त दे, जो आ�मस�मान और रा��ीय गौरव �दान करने म� सहायता करे। िववेकानंद 

ने होनता की भावना से ��त देश को यह अनभुव कराया िक इस देश की सं�कृित अब भी अपनी 

�े�ठता म� अि�तीय है, इस देश का आ�या��मक �चतन असमानांतर है। आ�या��मक �तर पर मन�ुय 

मन�ुय की समता, एकता, बंध�ुव और �वतं�ता की ओर भी उ�ह�ने हमारा �यान आकृ�ट िकया। 

प��चम की भौितकता से चम�कृत देशवािसय� को पहली बार यह एहसास हुआ िक हमारी अपनी 

परंपरा म� भी कुछ ऐसी व�तुएं ह� , िज�ह�  संसार के सम� गौरवपणू� ढंग से रखा जा सकता है। 

गजुरात, उ�र�देश और पंजाब म� आय�समाज का �भाव था। इन �देश� का �वभाव बंगाल 

से िभ�न ह�। बंगाल की भावकुता के �थान पर इ�ह�  पौ�ष और अ�खड़ता अिधक ि�य है। बंगाल 

और महारा�� के पुनज�गरण म� म�यकालीन संत� की वाणी का भी योगदान है. पर आय�समाज म� 

उनका कोई �थान नह� है। 1867 म� दयानंद सर�वती ने बंबई म� आय�समाज की �थापना की। दयानंद 

असाधारण �य��त थे। वे सं�कृत के अन�य िव�ान, वा�मी और अ�यंत मेधावी थे। उनका �य��त�व 

अितशय �ढ़ और असमझौतावादी था। उनके िवचार� म� कह� भी अ�प�टता और रह�यवािदता नह� 

िमलेगी। उ�ह�ने आय�समाज के िलए वेद� को आधार माना। उनके अनसुार वेद अपौ�षेय ह�  और 

वैिदक धम� हो स�य और साव�भौम है। सामािजक और नैितक म�ूय� को देखते हुए आय�समाज ने एक 

आचार संिहता बनायी थी। इसम� जाित-भेद और मन�ुय मन�ुय या ��ी-पु�ष म� असमानता के िलए 
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कोई जगह नह� थी। िन�चय ही यह एक लोकतांि�क ���ट थी। वैिदक धम� के �या�याता होने के 

बावजदू �वामी दयानंद समाज की भौितक उ�नित के िलए पा�चा�य �ान-िव�ान की िश�ा को 

आव�यक समझते थे। इसीिलए 1886 म� दयानंद एं�लो वैिदक कॉलेज की �थापना हुई और आगे 

चल कर ��येक मह��वपणू� �थान पर दयानंद �कूल-कॉलेज खोले गये। आय�समाज ने रा��ीय 

िवचारधारा को आगे बढ़ाने म� आ�चय�जनक योगदान िकया। कुछ समय तक ि�िटश सरकार इसे 

दबाने के िलए भरपरू चे�टा करती रही, �कतु उ�र भारत के आचार-िवचार, रहन-सहन और सािह�य-

सं�कृित पर आय�समाज का गहरा �भाव पड़ा। ग� की भाषा के पिर�कार म� भी इस आंदोलन का 

अभतूपवू� योग है। अ�प�ृयता पर िजतना �बल आघात इस आंदोलन ने िकया, उतना और िकसी ने 

नह� आय�समाज का �सार म�ुयतः म�यवग� के बीच हुआ, इसिलए इसका काय� अिधक �ांितकारी 

िस� हो सका। इसकी काय�प�ित �गितशील थी। जहां तक मानवीय समा अ�प�ृयता आिद का 

संबंध है, इसे अव�य ही �गितशील माना जायेगा। 

िथयॉसॉिफकल सोसाइटी की �थापना 1875 म� मदाम �लाव�त ू और ओ�काट� �ारा 

�ययूॉक�  म� हुई थी। यह आंदोलन भारतीय धा�मक परंपरा पर आधािरत था। सोसाइटी के सं�थापक 

1879 म� भारतवष� पहंुचे और 1882 म� अ�ार (म�ास) म� इसकी शाखा खोल दी गयी। इस सं�था 

को इं�ल�ड की शाखा से संब� �ीमती एनी बेस�ट 1893 म� भारत आय� और सोसाइटी के िवकास म� 

तन-मन से जुट गय�। अपने गितशील �य��त�व और असाधारण व�त�ृव श��त के कारण उ�ह�ने 

अनेक िशि�त भारतीय� को आकृ�ट िकया। �ीमती बेस�ट ने सम�त देश का दौरा िकया और �हद ू

धम� की आ�या��मकता के प� म� ओज�वी भाषण िदये। िथयॉसॉफी म� अपने आदश� को मतू� �प 

देने के िलए उ�ह�ने िश�ा-सं�थाएं भी खोल�। बनारस का स��ल �हद ूकॉलेज इसी तरह की सं�था है। 

बंगाल, महारा�� और उ�र भारत म� नये धा�मक आंदोलन� के िव�� पनु��थानवादी 

�िति�याएं आरंभ हुई। बंगाल म� राधाकांत देव ने राजा राममोहन राय के �ा�समाज के िवरोध म� 

धम�सभा (1830) की �थापना की, पर 1857 तक वह �ा�समाज का �भाव कम नह� कर सको। 

1857 के िव�ोह के बाद सधुारवादी रेिडक�स का जोर कम हो गया और पुरातनवादी मनोविृ�य� िफर 

से उभर कर सामने आय�। इसके अनंतर बंगाल म� दो �विृ�य� का �यादा जोर रहा-रा��ीयतावादी 

और �व�छतावादी। दोन� के मलू म� वैय��तकता, अतीत के �ित गौरव का भाव िवदेशी स�ा के 
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िव�� आ�ोश, गांव की बढ़ती हुई आबादी, गरीबी के �ित सहानभुिूत �वतं�ता और समानता के 

�ित आ�ह आिद �विृ�यां ि�याशील थ�। इनम� से अतीत के गौरव के �ित जागिृत फैलाने का �ेय 

उन पुरात�ववे�ाओं और पुरालेखिवद� को है, िज�ह�ने िव�मिृत के गभ� म� िवलोन भारतीय सािह�य, 

कला, �ान-िव�ान, दश�न, वा�तुकला आिद का पुन��ार िकया। इसके फल�व�प संसार म� भारत 

का गौरव बढ़ा और इस देश के िनवािसय� म� आ�मस�मान का भाव जाग उठा। अब पा�चा�य 

सं�कृित के सामने डट कर खड़ा हुआ जा सकता था। इसके फल�व�प नवीन �हदवूाद का ज�म 

हुआ। इसम� म�ुयतः दो दल थे-एक, ��येक �कार के सधुार का िवरोधी था; दसूरा, यथा�थान नये 

िवचार� के स��नवेश का प�पाती तो था, पर म�ुय धारा म� िकसी �कार के मौिलक पिरवत�न का 

आकां�ी नह� था। बंिकमचं� चटज� ऐसे ही �य��त थे। वे गीता के िन�काम कम�योग के िहमायती थे। 

उ�ह�ने धम�त��व पर �ंथ रचना के अितिर�त कृ�ण के संबंध म� 'कृ�णचिर�' को रचना की। धम�-

सधुारक� की भांित के टुकड़�-टुकड़� म� समाजसधुार के प�पाती नह� थे। उनका िव�वास था िक धम� 

और नैितकता के सम� पुनज�गरण म� ही समाजसधुार समािव�ट हो जाता है। बंिकम के उप�यास� म� 

देश�ेम का �थान बहुत ऊंचा था। वे देश�ेम को धम� और धम� को देश�ेम कहते थे। महारा�� की 

��थित बंगाल से िभ�न थी। एक तो वह बंगाल से साठ वष� पीछे अं�ेज़� के अिधकार म� आया और 

दसूरे, पेशवा रा�य की पिरसमा��त का दद� उसे बना हुआ था। अपनी परंपराओं के �ित उसे अिधक 

अनरुाग था। महारा�� ने देश को ग़रीबी, भुखमरी आिद का परूा दािय�व अं�ेजी रा�य पर डाल िदया-

िचपलणूकर के िनबंध� म� देश के पराभव का एकमा� िज�मेवार िवदेशी शासन को ठहराया गया है। 

ितलक ने रानाडे के सधुार� का िवरोध िकया। उनको ���ट म� म� सधुार समाज को िवभ�त करने वाले 

और राजनीितक श��त �ा�त करने म� बाधा डालने वाले थे। जनता को एक करने के िलए उ�ह�ने 

गणेशपजूा की श�ुआत की। उ�र भारत म� भी आय�समाज के िवरोध म� सनातन धम�वलंिबय� ने 

अपना �वर बलंुद िकया। इन िवरोधी �वर� के कारण सधुार का काय� मंद तो पड़ा, �कतु इससे 

रा��ीयता को अिधक बल िमला। 

6. म�यकालीनता से आधिुनकता की ओर :- 

अं�ेज� ने इस देश म� नयी अथ��यव�था, औ�ोिगकता, संचार सिुवधा, �ेस आिद को अपने 

िनजी �वाथ� के िलए �थािपत िकया, िफर भी इससे भारत का िहत हुआ। एक ��थर �यव�था से छूट 
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कर देश को नतून ग�या�मकता का अनभुव हुआ। परंपराएं टूटने लग�। नये पिरवेश म� ऐितहािसक 

मांग के फल�व�प लोग अपने को नये ढंग से ढालने लगे। आधिुनक काल म� िजस पुनज�गरण का 

उ�लेख िकया जाता है, उसके मलू म� भी ये बदलो हुई पिर��थितयां ही थ�। इसके पवू� धम� म�ुयतः 

पारलौिकक आकां�ाओं से संब� था, �कतु आधिुनक काल म� वह इहलौिकक आकां�ाओं का भी 

बाहक बना। पूंजीवादी समाज की भौितकता के फल�व�प धम�-सधुारक� को इस तरह का बाना 

धारण करना पड़ा या य� किहए िक उ�ह�  इसके िलए बा�य होना पड़ा। 

भारतीय धम� और सं�कृित के संबंध म� अं�ेज �शासक� और ईसाई िमशनिरय� के आ�ामक 

�ख के कारण धम�-सधुारक� के िलए धारदार माग� से गुजरना आव�यक हो गया। एक ओर उ�ह�  

िवदेिशय� के सम� अपने धम� और सं�कृित की वकालत करनी पड़ी और दसूरी ओर देशवािसय� के 

सम� धम� का नया अथ�पन करना पड़ा। इस �कार हर बात को तक� संगत बनाने की िदशा म� जो 

पहल की गयी, वह बहुत फलदायक िस� हुई। इस सं�ांितकाल म� धम� का प�ला पकड़ना बहुत 

आव�यक था �य�िक धम� अिनवाय�तः समाज-सधुार के साथ जुड़ा हुआ था। पुराणपंथी और सधुारक 

दोन� ने अपने मत के �चाराथ� धम�शा��� की शरण ली। राजा राममोहन राय अकेले �य��त थे, िज�ह�  

श�ुबिु�वादी कहा जा सकता है। सती�था के उ�मलून के िलए उ�ह�  धम�शा��� की गवाही की 

आव�यकता हुई। िव�ासागर ने िस� िकया िक धम�शा��� म� वैध�य का कोई िवधान नह� है। दयानंद 

सर�वती सामािजक सधुार� को वैधता देने के िलए वेद� की ओर उ�मखु हुए और उ�ह�ने अपने मत के 

पु�टाथ� वेद� का नया अथ� भी िकया। धीरे-धीरे तक�  की संगित पर िवशेष बल िदया जाने लगा। इससे 

�िढ़य� को उ��छ�न करने म� सिुवधा हुई। फलतः परंपरावादी और धम�-सधुारक दोन� ही अतीत के 

गौरव को जागतृ करने म� सफल हुए। इससे भारतीय� को आ�मस�मान का बोध हुआ और बराबरी 

के �तर पर प��चम का सामना करने तथा �वतं�ता की मांग करने का आ�मिव�वास िमला। य�िप 

परंपरावादी लोग धम�-सधुार म� आ�था नह� रखते थे, िफर भी रा��ीयता पर उ�ह�ने अ�यिधक बल 

िदया। उनका कहना था िक रा��ीयता म� सभी सधुार समािव�ट ह�। व�तुतः िज�ह�  परंपरावादी कहा 

जाता है और िजस अथ� म� कहा जाता है, उस अथ� म� वे परंपरावादी नह� थे। रेिडकल भी परेू तौर पर 

रेिडकल नह� थे। परंपरा के नैरंतव� को देखते हुए सम�या केवल उिचत चयन की है, �य�िक परंपरा 

की िनरंतरता म� कुछ अंश नये यगु के �संग म� साथ�क होते ह�  और कुछ अथ�हीन परंपरा की 
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�ासंिगकता िकस त��व म� है और िकसम� नह�, इसका िवमश� और चयन अ�यंत मह��वपणू� है। 

तथाकिथत परंपरावादी और रेिडकल दोन� के मलूभतू ���टकोण म� कोई अंतर नह� था, िफर भी दोन� 

के अिभगम अलग-अलग थे। पा�चा�य िश�ा�णाली म� दोन� ने िव�वास �य�त िकया और नयी 

िश�ा-सं�थाएं खोल�। िश�ा-सं�थाएं तो पहले भी थ�, पर अब इनका �प एकदम बदल गया। इनका 

उ�े�य िश�ा�थय� को प��चमी �ान-िव�ान से पिरिचत कराना था। 

प��चमीकरण की �ि�या नये अथ�तं� िश�ा�णाली, संचारजाल आिद के कारण आरंभ हुई। 

बहुत से लोग इसे प��चमीकरण न कह कर आधिुनकीकरण कहते ह�  'प��चमीकरण' श�द का �योग 

बहुत संगत नह� है �य�िक �वयं प��चम को बहुत-सी बात� पवू� से मालमू हुई, जैसे म�ुण- यं� का 

आिव�कार सबसे पहले चीन देश म� हुआ। प��चमीकरण से प��चमी रीित-नीित, आचार-�यवहार, 

वेशभषूा आिद के अंधानकुरण का �म होता है। आधुिनकीकरण एक ���टकोण है, जो वै�ािनक 

िवचारधारा से बनता है और वह मलूतः इस लोक से ही संब� होता है। एम. एन. �ीिनवास ने 

'आधिुनक भारत म� सामािजक पिरवत�न' पु�तक म� ठीक ही िलखा है "भारतीय� को केवल 

�याहीसोख का दज� देना �प�ट ही वािहयात है। यह कहना ठीक नह� िक िजस िकसी बात के संपक�  म� 

वे आये, यह सब उ�ह�ने आ�मसा� िकया, उसे दसूर� तक सं�ेिषत कर िदया, य�िप कुछ �य��तय� 

के साथ िन�संदेह ऐसा हुआ। वा�तव म� प��चम से कुछ बात� �हण की गय� और �हण की गयी बात� 

म� भी �पांतरण हुआ।"8  �पांतरण की इस �ि�या म� प��चमी िवचारक� म� िमल, ब�थम, कामते 

आिद से बहुत कुछ �ेरणा �हण की गयी। �कतु इसके िलए शा��� के साथ-साथ म�यकालीन संत� 

को बािनय� का भी सहारा िलया गया। छुआछूत, जाित�था, ��ी-पु�ष म� भेद आिद का िवरोध और 

�वतं�ता, समानता आिद का समथ�न इस त�य का सचूक है िक इस समय तक नवीन मानवतावाद 

का आिवभ�व हो चकुा था। य� तो सं�कृत के शा���ंथ� और म�यकालीन संत� भ�त� को 'बािनय�' म� 

भी एक �कार का मानवतावाद िमलता है, पर वह सव�� ई�वरवाद से संद�भत है। कबीर ने �हद-ू

मसुलमान के भेद पर यह कह कर �हार िकया िक वे सभी ई�वर की संतान ह�। कम�कांड की �नदा 

उ�ह�ने इसिलए की िक वह ई�वर �ा��त म� बाधक है। भ�त� म� तुलसी की �प�टो��त है, 'नावे' सबै 

राम के मािनयत' पर आधुिनक यगु म� मन�ुय मन�ुय की समता, �वतं�ता आिद का सामािजक �याय 

के आधार पर समथ�न िकया गया। 
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आय�समाज �भिृत उपयु��त आंदोलन� म� से अिधकांश म� अंत�वरोध िदखायी पड़ता है। इनके 

आदश� और �यवहार� म� सव�� एक�पता नह� िमलती उदाहरणाथ�, टैगोर पिरवार �ा� था। 

�ा�समाज म� म�ूतपजूा के िलए कोई जगह नह� है, पर टैगोर पिरवार खबू धमूधाम के साथ दगु��सव 

मनाता था। आय�समाज म� वण� �यव�था ज�मता नह�, कम�ता मानी जाती है, पर आय�समािजय� म� ऐसे 

बहुत कम लोग िमल�गे, जो जाित के बाहर िववाह संबंध �थािपत करने म� संकोच का अनभुव न करते 

रहे ह�। दसूरा अंत�वरोध यह था िक राजा राममोहन राय, रानाडे आिद बहुत से लोग ि�िटश रा�य को 

देश के िलए वरदान समझते थे, लेिकन �जा के दोहन, शोषण आिद का िवरोध करते थे। समाज म� 

एक और सं�कृतीकरण बढ़ रहा था तो दसूरी ओर लौिककीकरण। 

7. संगीत, िच� और सािह�य की नयी ��थित :- 

नवीन पिर��थित और पिरवेश के कारण सािह�य, संगीत और कला को भी संकट का 

सामना करना पड़ा। उनको आ�य देने वाले क� � तेजी से टूटने लगे थे। कला और संगीत का िवशेष 

घरान� से संबंध हुआ करता था। ये घराने इनकी �व�प-र�ा म� पीढ़ी-दर-पीढ़ी संल�न रहा करते थे 

और इन घरान� के संर�ण का दािय�व सामंतवग� पर था। म�यकाल म� भ�तकिवय� के अितिर�त 

अकबर, जहांगीर, मान�सह तोमर आिद ने संगीत को ��य िदया। उनके दरबार� म� अनेक कलावंत 

रहते थे। तानसेन अकबरी दरबार का संगीत� था। मान�सह ने गजूरी टोड़ी, मंगल गजूरी, �पुद आिद 

का आिव�कार िकया। मगुल-स�तनत के समा�त होने पर संगीत की मौिलकता समा�त हो गयी। वह 

छोटे-मोटे सामंत� के आ�य म� िकसी �कार सांस लेता रहा। जो कुछ शेष था, वह पा�चा�य सं�कृित 

को आंधी म� समा�त हो गया। भारतीय पुनज�गरण के फल�व�प रिव बाब ूने नये संगीत को क�पना 

की, िजसम� पवू� और प��चम के �वर� का िम�ण था। इसे रव�� संगीत की सं�ा दी गयी। 1919 म� 

अिखल भारतीय संगीत पिरष� की �थापना हुई। अब भारतीय संगीत के पुन��ार का काय� आरंभ 

हुआ, िजसम� सबसे मह��वपणू� योगदान िव�णनुारायण भातखंडे का है। 

आधिुनक काल म� कुछ िदन� तक भारतीय िच�कला प��चम का अनकुरण करती रही पर 

प��चम के ढंग के िजन तैल िच�� का िनम�ण िकया गया, वे अपनी अिभ�य��त म� म�यकालीन थे। 

�ावनकोर के राजा रिव वम� के िच�� की िवषयव�तु पौरािणक और धा�मक थी। उनके िच�� की 

�परेखा सिुन�मत, वण�योजनापरक और आकष�क थी। महावीर�साद ि�वेदी ने 'सर�वती' म� रिव 
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वम� के अनेक िच�� को �कािशत िकया। 1854 म� कलक�ा आट� �कूल की �थापना के साथ ही 

भारतीय िच�कला म� नया मोड़ आया। ई.बी. हैबेल इसके अ�य� थे। आगे चल कर हैबेल, 

अवन��नाथ ठाकुर तथा आनंदकुमार �वामी ने भारतीय िच�शैली को नया �प िदया, जो मलूतः इस 

देश की होती हुई भी आधुिनक जीवन���ट से अनमुित थी। स� 1907 म� गगन��नाथ ठाकुर ने इंिडयन 

सोसाइटी ऑफ़ ओिरएंटल आ�स� की �थापना की। इन �य�न� का फल यह हुआ िक भारतीय 

िच�शैली का एक �वतं� �प िन�मत हुआ। िच�शैली म� भी बंगाल ने पहल की और अपनी िच�-

परंपरा को नये संदभ� म� पुनः जीिवत करने का �य�न िकया। भारतीय नवजागरण की अिभ�य��त 

िच�� के मा�यम से भी हुई। 

नवजागरण का सबसे अिधक �भाव बंगला सािह�य पर पड़ा। डॉ. हरदयाल ने '�हदी सािह�य 

का इितहास' म� िलखा है "संव� 1922 म� वे (भारत�द ुहिर�चं�) अपने पिरवार के साथ जग�नाथ जी 

गये। उसी या�ा म� उनका पिरचय बंगदेश की नवीन सािह��यक �गित से हुआ। उ�ह�ने बंगाल म� नये 

ढंग के सामािजक, देश-देशांतर संबंधी ऐितहािसक और पौरािणक नाटक, उप�यास आिद देखे और 

�हदी म� वैसी पु�तक� के अभाव का अनभुव िकया।"9  

नयी आ�थक �यव�था, पा�चा�य िश�ा और नवागत जीवनप�ित के कारण इस देश की 

अपनी पहचान खो गयी थी। पर इस अवरोध ने ही यहां के �ब�ु वग� को नये िसरे से अपनी पहचान 

करने के िलए बा�य िकया। यह पहचान नवीन और �ाचीन के अंत�वरोध म� की गयी। इसे दसूरे श�द� 

म� प��चमीकरण और भारतीयकरण का िवरोध भी कहा जा सकता है। इन दोन� की र�साकशी काफ़ी 

िदन� तक चलती रही। अंततः नवजागरण के अ�दतू� ने प��चमीकरण के िववेकस�मत पिरवेश म� 

अपनी सं�कृित को नये ढंग से संघिटत करने का �य� न िकया। इसके फल�व�प सािह�यकार� ने 

अतीत को सामने रख कर अपने को पुनः गौरवा��वत अनभुव िकया और देश म� उभरती हुई रा��ीय 

चेतना को ठोस �प िदया। आधिुनक काल का अिधकांश सािह�य अपने को पहचानने तथा पा�चा�य 

बंधन� से छुटकारा पाने का इितहास है। अतीत के गौरव को इस देश की सभी भाषाओं म� अिभ�य�त 

िकया गया। इस गौरव के मलू म� पुन��थानवाद (िरवाइविल�म) न हो कर नवीन जागरण ही 

ि�याशील था। यिद कह� पर इस पुन��थानवाद की �विन सनुायी भी पड़ी तो कालांतर म� समा�त हो 

गयी। रा��ीयता इस काल का दसूरा �मखु �वर था। स� 1947 तक इसम� कह� भी िशिथलता नह� 
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िदखायी पड़ती। �वतं�ता �ा�त करने के प�चात यह �वर आ�मालोचन म� बदल गया, �कतु स� 

1960 के आसपास आधिुनकता का जो �भाव �हदी सािह�य पड़ा, उससे सािह��यक �गित की िदशा 

बदल गयी। 

 

2.2 आधिुनकता :- 

�हदी सािह�य का सातवां दशक (1960-1970) आधिुनकता से खास तौर पर �भािवत है। 

इससे �विनत होता है िक यह 'आधिुनक' से कुछ अलग है। इसिलए यह आव�यक है िक इन दोन� 

श�द� का अथ�भेद कर िलया जाये। 'आधिुनक' श�द की �या�या �ारंभ म� की जा चकुी है, अतः उसे 

दहुराना कोई अथ� नह� रखता। आधिुनक �ान-िव�ान और टे�नॉलॉजी के फल�व�प उ�प�न 

मानवीय ��थितय� का नया गैर-रोमिॅटक और अिमथकीय सा�ा�कार 'आधिुनकता' है। 'आधिुनकता' 

का �व�प �प�ट करने के िलए आव�यक है िक उसके ऐितहािसक संदभ� और �विृ� को समझ 

िलया जाये। आधिुनक काल अपने �ान-िव�ान और �िविधय� के कारण म�यकाल से अलग हुआ। 

यह काल औ�ोगीकरण, नगरीकरण और बौि�कता से संब� है, िजससे नवीन आशाएं उभरी और 

भिव�य का नया �व�न देखा जाने लगा। देश, धम�, रा��, ई�वर आिद की नयी-नयी �या�याएं की जाने 

लग�। 

एक समय तक इहलौिकक हो कर यह आधुिनक ���ट �गितशील बनी रही। ''��येक देश म� 

पुनज�गरण (रेनासां) आया, बहुत से परतं� देश �वतं� हुए, 'अपने-अपने सपने' ले कर उ�ह�ने। 

अपने-अपने ढंग की सरकार� बनाय�। एक �बद ुपर खड़े हो कर मन�ुय ने पाया िक िजस औ�ोगीकरण 

और �िवधीकरण के सहारे उसने 'परी देश' का सपना देखा था, वह साकार नह� हो सका। सरकार�  

��थर �यव�था म� बदल गय�। लोकतं� तथा सा�यवादी सरकार� समान �प से िनराशाजनक िस� 

हुई। �य��त या तो �यव�था का पुज� हो गया या �िविध का उसका अपना �य��त�व और पहचान खो 

गयी।''10  इस खोये हुए �य��त�व की खोज �ि�या का नाम 'आधिुनकता' है। 

आधिुनक �ान-िव�ान ने मन�ुय को बहुत कुछ बिु� स�मत बना िदया था। नी�शे की इस 

घोषणा से िक 'ई�वर मर गया', बौि�क जगत म� एक �ांितकारी पिरवत�न आया। यथाथ� का �व�प 

ही बदल गया। पाप-पु�य, धम�-अधम�, अ�छे-बरेु की जो कसौिटयां धम��ंथ� म� िनध�िरत की गय थी, 
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उनकी �ामािणकता समा�त हो गयी और पुराने म�ूय िवघिटत हो गये। मन�ुय ने पाया िक वत�मान 

पिर��थित (िसचएुशन) म� वह असहाय, ��ु और िनरथ�क �ाणी है। िव�ान की �गित ने भी 

िन�चयवादी िस�ांत को खोखला िस� कर िदया। �वांटम िस�ांत और सापे�तावाद से िस� हो गया 

िक न तो कोई साव�भौम स�य होता है और न शा�वत नैितकता अणओुं की स�ा के अिस� हो जाने 

के बाद अणु श��त (एनज�) म� बदल जाता है और श��त अण ुम� िन�चया�मकता की समा��त की 

अंितम घोषणा हो गयी अ��त�ववादी दश�न ने इस पर अपनी महुर लगा कर इसे और भी पु�ट कर 

िदया। 

अ��त�ववादी दश�न ने अपने पवू�वत� दश�न और िव�ान की अमतू�ता पर आ�मण िकया। 

उसने अपने को ठोस अनभुव� तथा ��येक �य��त के बिुनयादी सवाल� के साथ जोड़ा। ये बिुनयादी 

सवाल ह� -�य��त की �य�ता, दःुख, िनराशा, अकेलापन, म�ृयबुोध, �वतं�ता, �ास आिद। इसके साथ 

ही वह सामिूहकतावाद और िन�चयवाद के िव�� भी खड़ा हुआ। वह उन सम�त िवचार� के िव�� 

है जो �य��त को अ-मन�ुय और अ��त�वहीन बनाते ह�। उसकी ���ट म� मन�ुय �वतं� है। वह न व�तु 

है न मशीन है, वह ि�या�मक श��त है। वह �वतं� िनण�य लेने म� समथ� है और इसके िलए खदु 

िज�मेदार है। कीगाड� , सा आिद के अ��त�ववादी िवचार� का �भाव आधिुनक प��चमी सािह�य पर 

खबू पड़ा है। 

सातव� दशक के �हदी सािह�य म� अकिवता, अकहानी, अनाटक, अनपु�यास को जो चच�एं 

हुई ('चच�ए'ँ कहना अिधक उपय�ुत है, �य�िक इ�ह�ने आंदोलन का �प नह� िलया), उनके आधार म� 

आज पर िलखा गया सािह�य केवल परंपरागत �प� को तोड़ने का �य� न नह� है, ब��क इन �प� के 

अिन�चय, �यथ�ता, अकेलेपन, अजनबीपन, आ�मिनव�सन आिद को भी �य�त िकया गया है।यह 

अिभ�य��त िकस दज� की है, यह अलग बात है।  

आधिुनकता का यह बोध एक वा�तिवकता है, िजसे अ�वीकार नह� िकया जा सकता। हमारे 

देश म� इस बोध को से आने की बहुत कुछ िज�मेदारी हमारे ��टाचारी लोकतं� की भी है। पर आठव� 

दशक के आरंभ म� हमारे सािह�यकार� म� भी इससे छुटकारा पाने को बेचैनी िदखायी पड़ने लगी है। 

यो काम ूऔर सा�� ने भी अलग-अलग ढंग से �यथ�ता से उबरने को, पिर��थितज�य बाधाओं म� कम� 

करने की चेतना उ�प�न की है। सा�� का अ��त�ववाद कम� का ही दश�न है। �कत,ु सा�� और काम ूका 
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दश�न हम� सचेत कर सकता है, अपनी ���ट नह� दे सकता। बदलाव, संघष� और अथ��वेषण के िलए 

हम� �वयं अपनी राह बनानी होगी। सा�� मा�स�वाद का समथ�क होते हुए भी �य��तवादी भी है। 

उसका अपना अ��त�ववाद �ांसीसी परंपरा से सव�था अलग नह� है। अतः हमारे भावी जीवन, 

�चतन, कला, सािह�य आिद का भिव�य दो बात� पर िनभ�र िदखायी दे रहा है: एक तो अथ�हीनता की 

�वीकृित पर और दसूरे, उसके भीतर से गजुरते हुए अपने से संद�भत अथ���वषण की �ि�या पर। 

 

2.2.1 आधिुनकता की अवधारणा : 

1. आधिुनकता का अथ� एवं पिरभाषा :- 

वत�मान म� सबसे अिधक �चिलत श�द है-आधिुनक। सामा�य जीवन एवं भाषा म� इस श�द 

का �योग आम बन गया है। अं�ेजी श�द 'मॉडन�' की �य�ुपि� लिॅटन से हुई है और श�दकोश के 

अनसुार इसका अथ� है- '' 'वत�मान या हाल ही म� घिटत।'  लैिटन म� इस श�द का अथ� था 'इस काल 

म�।' �कतु धीरे-धीरे अं�ेजी म� इस श�द का �योग कुछ अलग अथ� म� होने लगा और इसका अिभ�ाय 

हो गया-सामािजक संरचना एवं म�ूय� म� पिरवत�न या िफर नए म�ूय� एवं एक नई सोच का ज�म।''11  

अथ�� 'आधिुनक' श�द दो अथ� म� �य�ुत होता है पहला, काल से संबंिधत अथ� और दसूरा, 

�विृ�मलूक-अथ�। डॉ. िवनयकुमार पाठक के अनसुार '' 'आधिुनक' का शा��दक अथ� 'आजकल' या 

'वत�मान' है, जो पवू� म� घिटत न हुआ हो और अब नये ढंग से अवतीण� हुआ है। यह �ायः परंपरा के 

िवपरीताथ�क म� �य�ुत होता है। यह वत�मान की कोख से ज�म लेता और बहृद सीमाओं को �पश� 

करता है। य�िप समसामियकता और आधुिनकता समय के साथ-साथ चलते ह� ...।''12  इस ���ट से 

��येक नया काल अपने आप म� आधिुनक होता है। परंपरा का िवरोध तथा नयापन इस श�द की 

िवशेषता रही है। 

आधिुनकता का उ�व पा�चा�य म� हुआ है। नवीन खोज� की श�ुआत का पिरणाम 

आधिुनकता माना गया पा�चा�य श�दावली म� आधुिनकता का अथ�-''�थािपत िनयम�, परंपराओं एवं 

मा�यताओं से अलग हटकर िव�व म� मन�ुय की ��थित एवं इसके काय� के �ित नवीन ���टकोण 

अपनाना है।''13  अथ�� �ाचीनकाल से चली आ रही परंपराओं, मा�यताओं एवं िनयम� को छोड़कर 

नवीनता भरी ���ट का �वीकार कर लेना आधिुनकता है। आधुिनकता को आ�मसात करने वाला 
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�य��त परंपरा का �वीकार नह� करता। वह परंपरा को �गित एवं काय�कुशलता म� बाधक बननेवाला 

ढकोसला मानता है। पारंपिरक जीवन-म�ूय उसके िलए बंधन बन जाता है। इसिलए वह उसका 

अ�वीकार करता है यिद उसे मजबरून परंपरागत लोग� के साथ रहना पड़ता है तो उनसे अलग अपनी 

एक िनजी पहचान बनाने का �य� न करता है। समाजशा��ी अिभिजत पाठक के अनसुार "आधिुनक 

होने का अथ� जीने के वै�ािनक/औ�ोिगक जीवन-यापन की एक�प/साव�भौिमक सं�कृित को 

�वीकार करना है। दसूरे श�द� म� आधिुनक होने का अथ� पारंपिरक, सां�कृितक, धा�मक और 

�जातीय समदुाय� के बीच के अंतर को समा�त कर देना है। यही िव�व-�तर पर सोचने जैसा है जहा ँ

�थानीय �ान-प�ितय� अ�ासंिगक हो जाती है।''14 ता�पय� यह िक आधिुनकता िविभ�न सं�कृितय� 

को एक-दसूरे के िनकट ला खड़ा करती है और उनके बीच रहे अंतर� को समा�त करके वै��वक 

सं�कृित का सजृन करती है। ऐसी ��थित म� परंपरा से चली आ रही सारी �ान-प�ितया ँबेकार-सी हो 

जाती है और नई �ान प�ितय� एवं िवचारधाराओं का ज�म होता है। 

कई िव�ान� ने आधिुनकता के अथ� को पिरभािषत करने का �य� न िकया है, िजनम� से 

कुछेक पिरभाषाएँ यहा ँपर उदधतृ है: 

मै�स वेबर के अनसुार - "आधिुनकता �य��त एवं समाज के सदा से चले आ रहे �व�प को 

िमलनेवाली �प�ट �वीकृित है। आधुिनक अ��मता अतीत म� की गई अ��मता की संरचनाओं की 

�ृंखला म� मा� अगली कड़ी नह� है, ब��क यह इन संरचनाओं के मलू म� उप��थत कारण� पर से 

परदा उठाने की �ि�या है।''15  मै�स वेबर की पिरभाषा से दो त� य उजागर होते ह�  िक आधिुनकता 

�य��त एवं समाज के �ारा की गई �वीकृित है तथा आधुिनकता अतीत की संरचनाओं के कारण� पर 

से परदा उठाने की �ि�या है। 

आधिुनक समाज को के�� म� रखकर पीटर बज�र ने कहा िक "आधिुनक समाज �य��तगत 

�वतं�ता की कुछ ऐसी गारंटी करता है िक इस समाज म� जीनेवाला आधुिनक �य��त अपने-आपको 

पारंपिरक समाज म� जीनेवाले लोग� से अलग समझता है। आधिुनक �य��त, जो सामािजक 

भिूमकाओं एवं सं�थाओं की पारंपिरक संरचनाओं से अपने आपको म�ुत कर चकुा है, एक न�न 

�य��त�व की तरह होता है जो सं�थागत भिूमकाओं से �वतं� है।''16 आधिुनकता की ओर संकेत 
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करनेवाली आधिुनक समाज की इस पिरभाषा म� पीटर बज�र ने �य��तगत �वतं�ता एवं पारंपिरक 

समाज से अलगाव जैसी आधिुनक समाज की िवशेषताओं को �या�याियत िकया है। 

     आधिुनकता को �या�याियत करते हुए शी�स ने आधिुनक �य��त का सांसािरक �प िचि�त 

िकया है, यथा "आधिुनक होने का अथ� है 'एडवांस' होना, अथ�� धनी होना, पािरवािरक व धा�मक 

स�ा के झमेल� से म�ुत होना। इसका अथ� है- ता�कक व बिु�वादी होना। यिद कोई ऐसा बिु�वादी 

हो जाता है तो उसके िलए सांसािरकता (वै�ािनकतावाद एवं सखुवाद को छोड़कर और कोई परंपरा 

नह� रह जाती।"17 आधिुनकता की इस पिरभाषा म� �य��त का एक नया �प सामने आता है। वह 

वै�ािनक आिव�कार� का उपयोग करके सांसािरक सखु को मह��व देता है। पािरवािरक व धा�मक 

स�ा-बोध से वह दरू रहता है। ता�ककता एवं बौि�कता के जिरए वह पारंपिरक जीवन-प�ित से 

अपने को म�ुत कर लेता है। सखुपणू� भावी जीवन के िलए वह वत�मान म� ही आयोजन कर लेता है। 

डॉ. िवनयकुमार पाठक के अनसुार- "आधिुनक बोध का अथ� आधिुनक ���ट है जो सोचने, 

देखने और जीने के अ�तन आचरण से आपिूरत अकंुठ का �वीकार है इसम� मह��वपणू� वह ���ट है 

जो �ायः अपने और अपने संबंध� से बाहर जाकर तट�थ ढंग से िव�लेषण कर सकती है। आधिुनक 

होने का अथ� �य��तगत और सामािजक दोन� �तर� पर मनजु वत�मान पिरवेश और अ�तन बौि�क 

आवेश से आवे��टत हो। �ान-िव�ान और �ौ�ोिगकी से वत�मान म� जो नवीन बोध आया है, यह 

आधिुनकता बोध है जो अरोमांिटक और अिमिथकीय है।''18    

��तुत पिरभाषा से आधुिनकता की एक �मुख िवशेषता सामने आती है, वह है- ता�ककता। 

ता�ककता के आधार पर �य��त म� तट�थ ���ट का िवकास होता है। ता�कक तट�थ ���ट से वह 

अपने संबंध� को एवं अपने पिरवेश को देखता है। �य��त की इस ता�कक ���ट एवं आधुिनकता बोध 

का �मखु कारण है - �ान-िव�ान और �ौ�ोिगकी का िवकास। 

सधुीश पचौरी का मंत�य है िक "आधिुनकता की िवचार �यव�था इस �कार चलती है: रा��-

रा�य जो एक समाज का अंितम �प है, जो क� �ीकृत अिधरचना है, वह एक सामिूहक और आधिुनक 

स�यता की अिनवाय� इ�छा है, वह एकािधकारी है, वही �ितिनिध है, वह ई�वर की जगह ले लेती है, 

वह तक�  की �े�ठतम ��थित है, वह इितहास का अंितम िनचोड़ है, इसम� िव�वास की जगह �कृित-

िव�ान है, रह�य ख�म हो चले ह�।"19 अथ�� आधिुनकता म� सभी कुछ के��ीकृत हो चकुा है। िव�ान 
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की नवीनतम खोज� ने सभी रह�य� को ख�म कर िदया है और ई�वर की जगह िव�ान �थायी हो गया 

है। ता�कक श��त इसम� मह�वपणू� भिूमका अदा करती है। 

अतः आधिुनकता अथ�� एक �विृ� के �प म�, िवचारधारा के �प म�, एक �चतन के �प म� 

परंपरागत मा�यताओं तथा परंपरागत िनयम� के िव�� एक नवीन बौि�क एवं ता�कक जीवन-शैली। 

�ान की नई शाखाओं के उ�व के कारण समाज म� आया बदलाव 'आधिुनकता' है। आधुिनकता के 

कारण समाज दो �व�प� म� िदखाई पड़ता है एक, परंपरा से म�ुत समाज और दो, परंपरा से आब� 

समाज। पारंपिरक समाज एक ऐसा समाज होता है िजसने परंपरा से चले आ रहे सामािजक म�ूय�, 

मा�यताओं एवं िवचार� से िल�त जीवन शैली का �वीकार िकया है। पारंपिरक समाज के लोग िकसी 

तरह के पिरवत�न की आव�यकता ही नह� समझते और न ही क�पना कर सकते ह�। परूा समाज 

पुरानी �थाओं के अनसुार जीता है। इसम� �य��त को �वतं� �प से िनण�य लेने का कोई अिधकार 

नह� होता। जैसे िक भारतीय समाज की वण�-�यव�था का ढाचँा। परंपरा से मु�त जो आधिुनक समाज 

है, वह पुरानी मा�यताओं, �थाओं एवं िनयम� का �याग करता है। आधिुनक �य��त �वतं� �प से 

िनण�य करता है एवं उसकी अपनी एक जीवन शैली होती है। पारंपिरक बंधन� से म�ुत होकर अपनी 

जीवन शैली म� पिरवत�न करने के िलए वह �वतं� होता है। 

ता�ककता आधिुनकता की आधारशीला है। ता�ककता के पिरणाम�व�प तट�थ ���ट का 

िवकास होता है। यु��तसंगत ता�ककता से िनध�िरत उ�े�य� की �ा��त होती है। इससे देखने, समझने 

एवं सोचने की श��त िवकिसत होती है। ता�ककता के कारण ही आधुिनकता सफल हुई और उसने 

वै��वक �तर पर सामािजक ढाचेँ म� उथल-पुथल मचा दी। 

 

2.2.2 आधिुनकता का उ�व :- 

आधिुनकता का अथ� जानने के बाद आधुिनकता का उ�व �थल, उ�व समय एवं उ�व के 

कारण� को जानना ज�री बन जाता है। 

आधिुनकता अपने �ारंिभक समय म� '�बोधन यगु' के �प म� जानी जाती थी। अतः 

आधिुनकता के उ�व से पिरिचत होने के िलए '�बोधन' को समझ लेना आव�यक बन जाता है। 

समाजशा��ी अिभिजत पाठक के अनसुार - ''यरूोपीय �बोध की अिभ�य��त अठारहव� श�दी के 
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म�य म� मॉटे��य,ू वो�टेयर, डेिवड �मू, �सो, कांट एवं एडम ��मथ की कृितय� म� होती है। यह एक 

नये यगुबोध का �ारंभ था एक ऐसा यगुबोध जो तक� , अनभुववाद, िव�ान, िवकास, धम�िनरपे�ता एवं 

िव�ववाद पर आधािरत था। दसूरे श�द� म�, िव�ान की सफलता के �ित लोग बहुत आशावादी थे। 

वो�टेयर ने �यटून को एक नए आदश� हीरो के �प म� बतलाया गया है। बेवेल ने इस यगु को 'तक�  की 

�योित' कहा �य�िक यह अंध िव�वास एवं अ�ान की गहरी िन�ा से समाज को जगाने की सामा�य 

�ि�या थी।''20  िव�ान की �ारंिभक सफलता को लेकर त�कालीन िचतक एवं सािह�यकार अ�यंत 

आशावादी थे। त�कालीन समाज अंधिव�वास के अंधकार म� भटक रहा था। वै�ािनक खोज� के 

पिरणाम �व�प अंधिव�वास� पर से परदा हटने लगा। ता�ककता के सहारे �ानोदय हो रहा था। 

समाज म� �या�त अ�ान को दरू करने की यह श�ुआत थी। अिभिजत पाठक का मंत�य है िक - 

"�बोधन पिरयोजना की एक मह��वपणू� िवशेषता है िक यह िव�ान को पणू�तः व�तुिन�ठ एवं 

साव�भौिमक �ान मानता है।"21 �बोधन को �या�याियत करते हुए इमानएुल कांट ने िलखा है - 

"मन�ुय �ारा अपने-आप पर थोपी गई अ�ौढ़ता से िनकलने को �बोधन कहते ह�। अपनी समझ को 

िन��चत िदशा म� �योग नह� कर पाने की अ�मता को अ�ौढता कहते ह�। यह अ�ौढता अपने-आप 

पर �वयं की थोपी हुई है तक�  �वयं समा�त होने लगता है और ऐसा इसिलए नह� िक इसम� समझने की 

�मता नह� है ब��क ऐसा इसिलए है िक इसम� �ढ़ता एवं साहस की कमी है। इसम� यह इ�छा नह� है 

िक यह िबना िकसी बा� स�ा के अपनी सहायता कर� बिु�मान बनो जागो िह�मत करो िक तुम 

अपनी समझ के अनसुार �यवहार करो। यह �बोधन यगु का नारा है।''22 अथ�� मन�ुय अ�ान और 

अंधकार म� जीता है। इस अ�ान और अंधकार के िलए मन�ुय �वयं जवाबदार है �य�िक बा� स�ा 

की सहायता के िबना इसे दरू करने के िलए उसम� �ढ़ता एवं साहस नह� है। जागतृ हो के, अपनी सोच 

एवं समझ को िन��चत िदशा देकर, बिु�मान बनकर परूी �मता एवं साहस के साथ �वतं�ता से जीना 

ही कांट के अनसुार �बोधन है अथ�� �वयं अपने आप को जागतृ करना �बोधन है। 

इस �कार '�बोधन यगु' यह आधुिनकता का �ारंिभक चरण, िह�सा तथा भिूमका है। 

आधिुनकता के उ�व के संदभ� म� �मोद तलगेिर का मत है िक - "सोलहव� स�हव� शता�दी म� यरूोप 

म� एक मह�वपणू� वैचािरक पिरवत�न आया इसके तहत दश�न एवं िव�ान को धम� एवं धम�िव�ान से 

िबलकुल अलग करके देखा जाने लगा। इस िवभाजन के बाद यरूोप म� िभ�न �कार का िवकास 
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�ारंभ हुआ। इसने मन�ुय एवं �कृित के संबंध को परूी तरह बदल िदया। �कृित अब वै�ािनक 

अनसंुधान कर, िनयं�ण म� करने की व�तु बन गई। भौितक वा�तिवकता के �ित िववेचना�मक 

िव�लेषण के इस नए रवैये के साथ ही म�यकालीन यरूोप एक नए यगु म� �वेश कर गया। इस नवीन 

यगु के �ितपादक थे देकात�, �यटून, ब�कन, कांट िज�ह�ने पारंपिरक सोच को चय� की स�ा से म�ुत 

िकया और मन�ुय के �वतं� एवं वैय��तक िवचार� का मह�व �थािपत िकया। उ�नीसव� शता�दी के 

उ�रा�� म� िव�ान एवं तकनीक म� होनेवाली �गित ने यरूोप के सामािजक ढाचेँ को परूी तरह बदल 

िदया।''23  कुछ इसी ही �कार पाउलोस मार �ेगोिरओस ने आधुिनकता का उ�व �थल, समय एवं 

कारण� के संदभ� म� कहा ह�  "अठारव� शता�दी के म�य म� यरूोप म� बौि�कता के �ित जो उ�ेजना 

आयी वह� से आधिुनक युग का �ारंभ माना जा सकता है। स� 1789 म� हुई �ांसीसी �ांित प��चमी 

समाज म� इस बौि�क-मानिसक तथा राजनीितक उ�ेजना की चरम सीमा थी। यरूोप म� यह �ि�या 

अठारव� शता�दी के म�य से उ�नीसव� शता�दी के म�य तक चलती रही और अब भी उन भू-भाग� म� 

फैल रही है जहा ँ की सं�कृितय� ने नगरीय �ौ�ोिगकी औ�ोिगक तं� को इसकी पूजँीवादी उ�पाद 

�िविध तथा मानवीय �े�ठता एवं �वाय�ता पर आधािरत कै��वनवादी-�य��तवादी म�ूय, सं�कृित, 

िचिक�साप�ित, संचार तं� िश�ा प�ित तथा राजनीितक-आ�थक सं�थाओं को अपना िलया है। 

आज के हम सभी 'आधिुनक िश�ा �ा�त लोग' इसी उ�ेजना एवं �ि�या के उ�पाद ह�। भारत म� भी 

यह �ि�या बहुत बड़े �तर पर फैल चकुी है लेिकन अभी तक इसने सभी लोग� को अपने �भाव म� 

नह� िलया है �य�िक अभी तक सारे लोग िशि�त नह� हुए ह�।''24  इन संदभ� से यह �प�ट होता है िक 

आधिुनकता का उ�व �थल यरूोप रहा है तथा अठारहव� शता�दी के म�य म� आई बौि�क �ांित 

उसका उ�भवकाल माना जा सकता है। 

स�हव�-अठारहव� शता�दी म� िविभ�न वै�ािनक खोज� का िसलिसला श�ु हुआ। 

पिरणाम�व�प �बोधन यगु' का ज�म हुआ। समाज पर बौि�क-वैचािरक पिरवत�न लि�त होने 

लगा। फल�ुित यह हुई िक अठारहव� शता�दी के म�य तक आते-आते आधिुनकता ने अपनी जड़� 

जमा ली। बौि�क उ�नित ने िजस नवीन यगु को ��थािपत िकया उसे देकात�, कांट, बैकन जैसे 

�चतक� ने �या�याियत करके एक नवीन िवचारधारा म� पिरणत कर िदया। 
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बौि�क �ांित ने समाज के परेू ढाचेँ पर अपना �भाव छोड़ा राजनीितक, सामािजक, 

आ�थक, धा�मक, सां�कृितक आिद सभी �े�� म� इसका �भाव रहा। िव�ान ने धम� पर सवाल खड़े 

कर िदए। �कृित और मन�ुय के बीच के संबंध बदल गए। �कृित अब चम�कािरक दैवीय �प न 

रहकर वै�ािनक अनसंुधान के �ारा िनयंि�त की जाने वाली व�तु बन गई। भौितकता एवं 

वा�तिवकता मानव जीवन के आधार बन गए। पारंपिरक ई�वरीय स�ा से मन�ुय को म�ुत कर िदया 

गया। वै�ािनक एवं तकनीिक �गित ने यरूोपीय समाज के ढाचेँ को परूी तरह बदल िदया। अतः मानव 

जीवन म� आनेवाले इन बदलाव� के कारण आधिुनकता का उ�व हुआ। 

आधिुनकता के उ�व का कारण देते हुए सधुीश पचौरी ने कहा है -"�कृित िनयं�ण यो�य है 

कारण-काय� �ृंखला अनंत है, �ान ल�य को िनध�िरत करता है, ल�य है �वा��य, आनंद, दःुख से 

छुटकारा दःुख का कारण �या है? अभाव। यही अ�याय का कारण है। 'अभाव' को दरू िकया जा 

सकता है। �ान का यह आधिुनक माग� स�हव�-अठारहव� सदी म� बना। िवकास की अवधारणा यह� 

से आई। आधुिनकता की यह योजना मानवता की तमाम ज�रत� को परूा कर सकती थी।''25 अथ�� 

आधिुनकता का उ�व मलूतः मन�ुय की ज�िरयाली को पणू� करने के िलए हुआ। ज�रत पणू� न 

होने पर दःुख उ�प�न होता है। वै�ािनक आिव�कार ज�रत� को पणू� करके अभाव का अंत करते ह�  

फलतः मन�ुय �व�थ एवं आनंिदत रहता है इसी वै�ािनक सोच ने आधुिनकता को ज�म िदया। 

 

2.2.3 आधिुनकता का �भाव :- 

आिव�कृत आधुिनकता ने सामािजक, आ�थक, राजनीितक, धा�मक, सां�कृितक आिद सभी 

मानव जीवन से जुड़े �े�� पर अपना अमीट �भाव छोड़ा है। आधिुनकता ने िजतने सिुवधा संप�न 

�भाव छोड़� उससे कई अिधक जिटल सम�याओं को उ�प�न िकया है। 

आधिुनकता के �भाव के संदभ� म� �मोद तलगेिर ने कहा है िक "उ�नसव� शता�दी के 

उ�रा�� म� िव�ान एवं तकनीक म� होनेवाली �गित ने यरूोप के सामािजक ढाचेँ को परूी तरह बदल 

िदया। कृिष समाज का �थान नगरीय औ�ोिगक समाज ने ले िलया नगरीकरण की इस ती� �ि�या 

के फल�व�प बड़े शहर� का ज�म हुआ और इसके साथ सामािजक �यवहार म� बहुत पिरवत�न 

आया। नई शहरी सं�थाओं का िनम�ण हुआ, जैसे ऑिफस, ब�क, रेल यातायात, बीमा कंपिनय�, 
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उ�ोगशालाएँ, शेयर बाजार, अिधकारी तं�। �वचािलत वाहन� एवं बहुमंिजली इमारत� का िनम�ण 

श�ु हो गया तथा संयु�त पिरवार टूट गए। जीिवका की तलाश म� लोग शहर� के ससंुगिठत उ�ोग� 

की तरफ आने लगे। अब लोग छोटे �लैट� म� रहते थे और फै��ी या ऑिफस म� काम करते थे। 

मानव �यवहार औ�ोिगक अनशुासन से िनयंि�त होने लगा िजससे जीवन म� एक यांि�क िनयिमतता 

आ गई। शहर� का जीवन अिधक उ�म�ुत एवं �कतु गमुनाम हो गया।''26    

अतः �प�ट होता है िक वै�ािनक एवं तकनीिक िवकास ने औ�ोिगक �ांित की और इसी 

औ�ोिगक �ांित ने समाज म� समचूा पिरवत�न ला िदया | गावँ टूटते गए और शहर अ��त�व म� आते 

गए। गावँ के लोग� का आकष�ण बहुमंिजली इमारती वाले शहर बन गए। सामािजक �यवहार म� 

औपचािरकता आती गई। 

आधिुनकता के �भाव-�व�प परंपराओं, मा�यताओं, कु�िढय�,  �थाओं आिद के बंधन 

िशिथल हुए आधिुनकता ने न केवल परंपिरक सामािजक ढाचेँ पर �हार िकया, िक�तु पारंपिरक 

समाज की अता�कक धा�मक आ�था पर भी चोट की। वै�ािनक त�य� ने ई�वर की श��त पर भी 

शंका की। चम�कार, रह�य, अंधिव�वास आिद पर से परदा हटने लगा समाज की पारंपिरक सं�कृित 

को आधिुनकता ने पीछे धकेल िदया। 

आधिुनकता ने रा�� की श��त को मजबतू करने के िलए सै�यश��तको मह��व िदया। रा�� 

की र�ा हेतु अ�याधिुनक टेकनोलोजी का उपयोग करके अ�यंत घातक अ��- श�� िवकिसत िकए 

गए। परमाणु-बॉम इसी वै�ािनक आिव�कार� का पिरणाम है। क��यटुर के उदभव ने इसम� चार चांद 

लगा िदया है। 

भारतीय समाज म� आधिुनकता के �भाव को समझ पाना किठन है �य�िक भारतीय समाज 

की समाज �यव�था की संरचना ही कुछ ऐसी है िजसम� भारतीय समाज ने आधिुनकता के सारे 

उपकरण� का �वीकार करके सिुवधा संप�न जीवन �यतीत करना तो श�ु कर िदया, िक�तु भारतीय 

समाज संपणू� आधिुनकता को आ�मसात नह� कर सका। भारतीय समाज म� आज भी अंधिव�वास, 

कुरीितय�, कु�थाएँ एवं मा�यताएँ समाज को जकड़े हुए है। इसीिलए इ��नाथ चौधरी ने कहा िक 

"आधिुनकता म� पारंपिरक एवं नवीन दोन� म�ूय समािहत हो जाते ह�।''27  भारतीय समाज दो �व�प� 

म� िवभ�त है- परंपरा के साथ जीनेवाला समाज और परंपरा से म�ुत होकर जीनेवाला समाज । 
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समय �वाह के साथ-साथ आधिुनकता ने समाज म� कई सम�याएँ उ�प�न की और 

आधिुनकता अपने िनध�िरत ल�य तक नह� पहुचँ पायी। िजस िव�ान ने सिुवधाएँ दी उसी िव�ान के 

िवकास ने मानव जाित के भिव�य पर ��नाथ� लगा िदया। अिभिजत पाठक ने आधुिनकता की 

नकारा�मक छिव को साफ जािहर की, िजसम� "आधिुनकता म� सब कुछ अ�छा ही नह� है। िव�ान 

मझेु अिन��चतताएँ और बेचैिनया ँ देता है। इसकी िन�पहृ व�तुिन�ठता, म�ूय-िनरपे�ता एवं 

अवैय��तकता म� भयानक �हसा िनिहत है।यह �हसा �कृित के �ौ�ोिगकीय दोहन, िव�व के 

उपिनवेशीकरण और आधिुनक- वै�ािनक य�ु के �प म� �य�त होता है।"28 यह �प�ट है िक 

आधिुनकता के कारण आज िव�व पर य�ु की ��थित बनी रहती है। �कृित के सतत दोहन के कारण 

मानव-जीवन पर कुदरती आपि�य� का खतरा मडँरा रहा है। दो िव�व य�ु इसी आधिुनकता का 

पिरणाम है। आधिुनकता म� जो �हसा और बब�रता िछपी रही थी उसे दोन� िव�वय�ु� ने �कािशत कर 

िदया है। िव�व य�ु� के बाद उ�प�न पिर��थित को कृ�णद� पालीवाल ने कुछ इस �कार �या�याियत 

िकया है "हर �े� म� पतन और आधुिनकतावाद से उ�प�न क� �ीयतावाद का आतंक हर जगह 

सां�कृितक संशय म�ूयांधता, बौि�क नपुंसकता का असहाय-आ�मिनव�सन, आ�म-परायेपन का 

बोध।''29 अथ�� आधिुनकता ने िव�व-य�ु का िनम�ण िकया। य�ु� के पीछे स�ा �थािपत करने की 

मानिसकता थी। वै�ािनक आिव�कार� का उपयोग करके एक रा�� दसूरे रा�� को परािजत करने का 

�य� न करता था। य�ु� का पिरणाम यह हुआ िक लाख� लोग� की �हसा के बाद महास�ाएँ अ��त�व 

म� आयी अथ�� आधुिनकता ने के��वाद को ज�म िदया िव�ान के इस िव�ालक �व�प से मानव 

अ��मता तहस-नहस हो गई। आधुिनकता की बौि�कता अचानक बेकार िस� हुई। 

भारतीय संदभ� म� आधिुनकता के �भाव को लेकर कृ�णद� पालीवाल कहते ह�  िक 

"आधिुनकता ने भारतीय स�यता को, सं�कृित को केले के प�� की तरह अपनी आवारा हवाओं से 

चीर िदया। लेिकन िवडंबना यह है िक इस यरूोपीय आधिुनकता ने '�गित' और 'िवकास' के सनुहरे 

सपने िदखाए। 'सेकुलर' िफलासफी का पाठ पढ़ाया और ऐसे कौशल से पढ़ाया िक उसके भीतर से 

जाितवाद, �देशवाद, सां�दाियकतावाद, �य��तवाद और अिधनायकवाद के अंकुर फूटकर व�ृ 

बने।''30 अथ�� स� 1850 के बाद भारत म� आयी हुई आधिुनकता ने भारतीय समाज पर गहरा �भाव 

छोड़ा। आधुिनकता ने �गित और िवकास के नाम पर भारतीय समाज को सखु-सिुवधा के िलए 
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�साधन� की आप�ूत की िश�ा के मा�यम से समाज म� जागिृत फैलाने का �य� न िकया। सभी का 

िवकास करने का सपना िदखाया। िक�तु भारत म� आधुिनकता का पिरणाम यह हुआ िक परूा रा�� 

जाितवाद, �ांतवाद, सां�दाियकतावाद जैसी सम�याओं म� िघर गया। मलूतः जाितवाद जैसी सम�या 

भारत की �ाचीन सम�या रही है, िक�तु आधिुनकता ने इसे और अिधक सश�त िकया। इस संदभ� म� 

सधुीश पचौरी का मंत�य इस बात को अिधक �प�ट कर जाता है, उ�ह�ने कहा िक -"अपने समाज के 

संदभ� जागतृ करके देख�। अ�पसं�यक�, ���य� और िपछड़�, दिलत� की अ��मताएँ अब तक दबी 

रही ह�। िपछली दो सिदय� म� अिधक मजबतू हुई �ा�णवादी �यव�था और प��चमी आधुिनकतावादी 

िवमश� की गहरी िम�ता के चलते ऐसा हुआ है। उपिनवेशवादी िवमश� और �ा�णवादी िवमश� उस 

आधिुनकतावादी िवमश� म� खान-पानी ही बने जो यरूोप म� चला और 'अ�य' को हािशय� पर डालता 

रहा, दबाता रहा।''31 अथ�� भारत म� आई हुई आधिुनकता का फायदा एक िवशेष वग� को ही हुआ । 

इसका मतलब यह हुआ िक भारत म� भी आधिुनकता ने के��वाद को अिधक मह�व िदया। �ा�ण 

वग� भारत का चीर-�थायी के�� रहा है। परंपराओं, मा�यताओं, कु�थाओं आिद को छोड़ने की बात� 

खोली िस� हुई। �ा�णवादी �यव�था ने अपने फायदे के िलए आधुिनकता का उपयोग िकया और 

आधिुनकता ने अपनी उपिनवेशवादी ���ट को सफल करने के िलए �ा�णवादी �यव�था का उपयोग 

िकया। फलतः हािशये के लोग हािशये पर ही रह गए। 

अंततः इतना �प�ट है िक आधिुनकता अथ�� एक िन��चत िवचारधारा को �या�याियत 

करने वाला पद है। िजसम� पुराने के िव�� नये का संघष� है। िव�ान, तक�  एवं बिु� इसके �मखु 

हिथयार है। वै�ािनक आिव�कार एवं औ�ोिगक �ांित के पिरणाम �व�प मानव जीवन म� आया 

हुआ पिरवत�न आधिुनकता का पिरचय है। मानवी आव� यकताओं को पणू� करना आधुिनकता ल�य 

है। इसके िलए आधुिनकता ने �कृित का दोहन िकया। मानव �ारा �कृित पर िवजय �ा�त कर लेने 

पर ई�वर की श��त पर भी शंका उ�प�न हुई। अठारहव� शता�दी म� यरूोप म� उ�िवत होनेवाली 

आधिुनकता ने संपणू� िव�व पर अपना �भाव छोड़ा। मानव जीवन म� आनेवाली सिुवधाओं को लेकर 

संपणू� िव�व इससे आक�षत था। िक�तु दो िव�व-य�ु, सामािजक िवभाजन एवं अंत�वरोध� को 

लेकर आधिुनकता के �ित मोहभंग हुआ। 
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2.3 आधिुनक यगु बोध के आयाम :- 

�वात��यो�र पीढ़ी के रचनाकार� ने अपने प� के समथ�न म� रचना-�ि�या की नयी �या�या 

��तुत की है। इस �या�या को सै�ा��तक �प देने के िलए उ�ह�  'आधुिनकता' तथा 'आधिुनक 

यगुबोध' जैसे पािरभािषक श�द� को गढ़ना पड़ा है। अिववेकपणू� ढंग से आधिुनकता की हर एक 

फैशन तोता-रट�त अ�धानकुरण या गतानगुितका मा� है, जो इस आशंका का पिरणाम है िक हम 

अनाधिुनक न समझ िलये जाएं और 'आधिुनकता' के िविभ�न पहलओुं का योगदान रहा है।  

 

2.3.1 सािह�य और पिरव�तत पिरवेश :- 

इसी एक त�व के आधार पर का�य-सािह�य की ��थित मानना मलू होगी। सफल सािह�य म� 

इस त�व के साथ उन त�व� का भी योग रहता है, िजनका �व�प जीवन की गित के साथ पिरव�तत 

होता रहता है और साथ ही, िजनसे एक िवशेष �ि�या �ारा स�ब� होकर यह शा�वत त�व अपने 

मलू�प म� रहता हुआ भी िवकिसत होता रहता है। ��येक यगु म� हमारी जीवन ��थितयां समान नह� 

रहती। बदलती हुई जीवन ��थितयां नये जीवन म�ूय� को ज�म देती है वे नये म�ूय जब हमारी 

भावा�मक सता को �भािवत करके, हमारी रागा�मकता का अंग बनकर, सािह�य म� �ितफिलत होने 

लगते ह� , तो यगुान�ुप आदश�, �ेरणाओं उपादान� और अिभ�य��त �णािलय� की नवीनता भी 

आव�यक होती है। सािह�य के �थायी और पिरवत�नशील मान� म� इस �कार का �पा�तर ही िकसी 

यगु के सािह�य को गत यगु� के सािह�य से िविश�टता �दान करता है और उसकी नयी �विृ�या ँ

अपने यगु म� 'आधिुनक' कहलाने की अिधकािरणी होती है। आगे चलकर जीवन ��थितय� म� पुनः 

पिरवत�न हो जाने पर वे �विृ�या ँ'आधिुनक' पद को छोड़कर पर�परा का अंग बन जाने के िलये बा�य 

होती ह�  और उनके �थान पर नयी उ�तू �विृ�या ँआधिुनकता का आसन �हण करती है। इसिलए 

कहा गया है िक "नवीन पिर��थितय� के स�दभ� म� अपने-आप का सं�कार करते चलना ही 

आधिुनकता है। अतः आधिुनकता तो इितहास म� समय-समय पर आती रहती है और आती 

रहेगी।"32  मलू से या अतीतत से जुड़े रहकर ही आधुिनकता सचमचु आधिुनकता बनती है, साथ�क 

होती है, दोन� ने�� से जाती है,  कानी नह� (एक आंख से देखना) रहती। 
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इस �कार श�ु सािह�य सदा आधिुनक रहता है, जो अपने यगु से जीवन �हण कर यगु तक 

सीिमत नह� रहता, यगु-यगु तक जीिवत रहता है। 

 

2.3.2. आधिुनकता और आधिुनकीकरण :- 

इन दोन� म� भेद है आधुिनकता बिु�वादी मनोविृ� को कहते ह�  'आधिुनकीकरण' का अथ� है 

उ�ोग, समिृ�,  सै� यबल, सा�रता और अवकाशहीनता है,  िजतने भी अिवकिसत देश है, वे 

आधिुनकता नह�, आधिुनकीकरण की ओर लोभ से देख रहे ह�। यरूोप म� आधिुनकता पहले आयी 

थी, आधिुनकीकरण बाद म� �कट हुआ। पहले बिु�वादी ���टकोण की �धानता हुई, िव�ान उसके 

बाद बढ़ा, अथ�� यरूोप का मन पहले बदला और शरीर बाद म�। भारत और एिशया के देश चाहते ह�  

िक उनका शरीर तो यरूोप जैसा हो, लेिकन मन अपना ही रहे। इसम� म�ु य तौर पर िन� नांिकत घटक 

स��मिलत है - 

1. आधिुनकता और जीवन-म�ूय :- 

आधिुनकता को जीवन-म�ूय की सं�ा दी जाए अथवा उसे जीवन-�ि�या कहा जाए। इस 

स�ब�ध म� भी िव�ान एकमत नह� है ‘म�ूय’ का संबंध उपयोिगता से है। सामा�यतः ये आदश� अथवा 

त�व, जो जीवन को �थािय�व और साथ�कता �दान करते ह� , जीवन-म�ूय कहलाते ह�। 

सम�त वैचािरक समयता के इसी पिरवेश म� घमूती रहती है। �य��त की �ितमा, मौिलकता, 

िववेचना�मकता, संकीण�ता, नवीनता आिद की �या�या के यही संदभ� है। �य��त िविश�ट म�ूय के 

स�दभ� म� ही सोचता है। मानिसक िच�तन �ि�या का िवकास करता है, बिु�जीवी बनता है तथा 

अपने सम�त वैचािरक िच�तन को �थािय�व देता है। इस �कार मानव म�ूय तथा िच�तन-�ि�या का 

अिनवाय� अंग होने के कारण म�ू यधम� है, वही है, जो म�ूय है। 

2. आज की आधिुनकता के चार �तर :- 

य�िप ��येक यगु की आधिुनकता िम�न होती है। तथािप हर यगु म� वह पवू�वत� पर�पराओ ं

को अ�तमु��त करती हुई नवीनतम वै�ािनक, दाश�िनक और सामािजक उपल��धय� के आधार पर 

नवीन जीवन म�ूय� की �थापना करती है। आज की आधिुनकता को चार �तर� पर रखकर देखा 

समझा जा सकता है। 
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3. पिरवेश :- 

यह आधिुनकता का पहला �तर है। व�तुतः आज की आधिुनकता पिरव�तत भाव-बोध की 

यह ��थित है, िजसका �ादभु�व या���क तथा वै�ािनक िवकास �म के वत�मान िब�द ु पर आकर 

हुआ है। िजस िव�ान को रोमानी चम�कार, सखु-सिुवधा, �गित और स�यता के अ�गामी चरण के 

�प म� �हण िकया गया था। उसी िव�ान तथा �िविध का महा� वंसक �प िव�व-य�ु� के �प म� 

सामने आया। िजन प��चमी देश� म� या���क तथा वै�ािनक �गित बहुत पहले हो चकुी थी, वहां भी ये 

सम�याएं अभतूपवू� तथा अ��यािसत �प म� सामने आयी परूी-परूी जाितय�, सं�कृितय� तथा 

अ�पसं�यक� को अमतृ से न�ट कर देने की धारणाएं, गिणत तथा सां��यकी के आधार पर रखे गये। 

पवू�-िन��चत ह�याका�ड मनदोहन की ि�या-िविधयां, संपणू� य�ु की �थापनाएं िव�व का दो मतवाद� 

के िशिवर तथा उनके �पांतर� म� क� �ीभतू हो जाने का �म वैचािरक समर तथा �यापािरक स� तनते-

समान-सं�कृितयां, शीतय�ु, तट�थता, अ�तर���ीयता, सव�श��तमान िनयता रा�य� का उदय, बढ़ती 

हुई आबादी, बड़ी-बड़ी भीड़�, आदमी को मा� सं�या साम�ी या िविभ�न �यावसाय� की यं�वत इकाई 

के �प म� �हण करने की ���ट, िव�ान के हाथ� �य��त के �मशः यवुाओं म� पिरणत हो जाने की 

िनयित, अ�तिर�-िवजय, अण-ुश��त के उप�व, आिद यथाथ� तथा संकट, इन सबके ऊपर अनचाहे 

मारक अ��� से िमनट� म� संसार की सामिूहक ह�या का भय, इन सभी से ऐसी अक�पनीय 

व�तु��थितयां िन�मत हुई है, जो अब तक इितहास म� कभी आयी ही नह� थी। 

4. भाव �े� : - 

इसने पिरव�तत िव�व�यापी स�दभ� म� मानवीय भाव-बोध को एक गहरा ता��वक आघात 

पहंुचाया और सम�त पवू�वत� मा�यताएं बढ़ती चली गयी। स�ुढ़ आ�माओं के �थान पर आक� ठ 

अवसाद, भय, आशंका, संशय, अिन�चय, सोम, आ�ोश और िवडंबना से मानव-मन आ�ांत हो 

उठा। वह अपने बा� जीवन म� अजनबी तथा आ�तिरक जीवन म� �वयं को िव�थािपत अनभुव करने 

लगा। 

5. दाश�िनक प� :- 

बीसव� शता�दी तक आते-आते मानव स�यता �गित के लगभग शीष� िब�द ुतक पहंुच गयी 

है। िनसंदेह औ�ोिगक िवकास ने मानव जाित को अनेक साव�जिनक सखु-सिुवधाएं �दान की है, 
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िक�तु मानवीय सिुवधाओं को आनपुाितक अिभविृ� के प�चा� भी मानव मन अस�तोष तथा 

अशांित से �� त है। आधिुनकता के इस त�य से दाश�िनक �तर पर कुछ मौिलक �िति�याएं हुई है। 

पिरणाम �व�प विृ�यां अ�तमु�खी होती-सी चली गयी और आ�मिन�ठ ���टय� का िवकास हुआ। 

मन�ुय �वयं को अिधक गहराई से समझाने का �य�न करने लगा। वह �या है, कौन है, संसार म� �य� 

आता है, िकसके िलए जीिवत रहता है आिद ��न एक नवीन अथ�व� ता के साथ पुनः उठे ह�। अतः 

यह कहा जा सकता है िक ''इ�ह� सब �यथ�ताओं और िवभीिषकाओं के बीच होकर, उनका बोझ मन 

पर ढोते हुए पुरानी आ�थाओं को खोकर, नदी िकसी आ� था के अभाव म�, जो एक भावबोध बनता 

है, घोर िनराशा और अिव�वास िजसका आव�यक त�व है, उसी को 'आधुिनक-भाव-बोध से 

संबोिधत िकया जाता है।''33  

6. अिभ�य��त साधन� का िव�तार :- 

इसे आधिुनकता का चौथा �तर कहा जा सकता है। नयी वा�तिवकताओं से �ा�त संवेदनाओं 

और नवीन "स�दय� बोध को सफल वाणी देने म� पर�परा �य�ुत मा�यम� की �मता अपय��त है। 

इसके िलए यगुान�ुप नवीन भाषा-भंिगय�, नये महुावर�, �बद�, �तीक�, िमथक�, क�पना-िच��, छंद� 

और लय- िवधान आिद की खोज अिनवाय� है। कहना न होगा िक आधिुनक युगबोध का यह प� भी 

स�म और सबल �प म� �कट हुआ है। 

 

2.4 आधिुनकता और समसामियकता :- 

आधिुनकता के साथ समसामियकता का ��न भी जुड़ा हुआ है। समसामियकता का स�दभ� 

इस बात पर आधािरत है िक मन�ुय अपने जीवन के हर पल के �ित भी अपना एक मम�व और 

अपनी एक ���ट रखता है अथवा रखता है। 

''आधिुनक की अंतरचना और उसके आयाम को 'समसामियक' और वत�मान ि�याकलाप� 

से अलग कर भी देखा जा सकता है। 'समसामियक' और 'वत�मान' का काल-िव�तार 'आधुिनक' की 

अपे�ा बहुत कम है। उदाहरणाथ� 'आधिुनक यगु' म� हम भारते�द ु से लेकर आज तक के काल 

िव�तार को समािहत करते ह�। इस �कार 'आधिुनक यगु' म� िकतने ही 'समसामियक' और 'वत�मान' 

समाये हुए ह�।''34 आधिुनक म� जो िव�तार और गहराई है, वह मा� सामािजक या मा� वत�मान म� नह� 
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है। �प�ट है िक "आधुिनकता यगु िवशेष का गणु है और समसामियकता ��थित िवशेष का आयाम 

है। आधिुनकता एक ऐितहािसक िव�लेषण है, जो हम� देशकाल का बोध देती है। समसामियकता 

देशकाल के बोध के साथ सि�यता की भी पु��ट करती है। िजस भी देशकाल म� हम है, उसकी 

सीमाओं और िव�तार को हम समसामियकता के यथाथ� �ारा अनभुव करते ह�।"35 जीवन के इ�ह� 

स�दभ� म� आधिुनकता के पिरवेश और समसामियकता के आयाम म�, हम� अपनी ���ट अपने दािय�व 

का बोध होता है। 

यगुबोध से सामा�यतः यगु की मा�यताओं, ��थितय� एवं संदभ� का बोध होता है। इसिलए 

��येक यगु का अपना एक िविश�ट एवं सामा�य बोध होता है। यगुबोध की मह�ा उस के िवकिसत 

या पिरव�तत होने म� ह�। इसिलए िह�दी सािह�य के इितहास म� आिदकाल का बोध भ��तकाल के बोध 

से अलग ह�  तथा भ��तकाल से रीितकाल एवं आधुिनक काल सव�था िभ�न है। कारण यह� िक 

��येक यगु की अपनी पिर��थितया ँ होती ह� , कई �कार की िवशेषताएँ तथा िववशताएँ होती है। 

इसिलए संय�ुत श� द यगु-बोध के साथ आधुिनक यगु बोध का उ�लेख रहता है। इससे �प�टतः 

आधिुनक यगु के बोध की ओर संकेत ह�। 

आधिुनक युगबोध म� अथ�बोध का िवशेष मह�व है। पिरव�तत पिरवेश के संदभ� म� जो भी 

अथ�बोध होगा वह� ��येक युग के सािह�य के �व�प को िजस नवीन अथ�बोध से िनध�िरत िकया 

जाता है उसकी बड़े रा��ीय और आंतररा��ीय पिर��थित म� ही रहती है। यगुबोध और अथ�बोध का 

अटूट संबंध होता है। इस अथ�बोध के कारण ही िकसी यगुबोध को िविश�ट नाम िदया जाता है। उदा. 

�हदी के आधुिनक नाटक को हम ले तो, भारते� द ुयगु, ि�वेदी यगु, �साद यगु, �सादो�र यगु। इनके 

मलू म� पिर��थितगत मा�यताओं का �भाव रहता है, साथ ही  कुछ िह�दी के आधुिनक नाटककार भी 

इसम� शािमल हो जाते है। इस कारण आधुिनक-यगुबोध की चच� म� यगु के अंधेपन का िवशेष 

उ� लेख िकया जाता है। संशय, अपमान, सं�ास, आना�था, कु� ठा, अिव�वास, अ��ा तथा �यं�य  

आिद नये अथ�बोध की ��थितय� का चरम आज के यगु म� �या�त है। इसके मलू म� �य��त िवशेषतः 

सािह�यकार के सामने अनेक कारण रहे ह�गे। 
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2.5 'यगु' तथा 'बोध' का अथ� :- 

'यगु' श� द अपनी �या��त म� संपणू� मानव सं�कृित का काल सापे� अथ� देता है। िह�दी 

सािह�य के इितहासा� तग�त िकसी िविश�ट यगु अथवा काल की चच� की जाती है, तो उसम� उस यगु 

की सामा�य �विृ�य�, पिर��थितय� तथा उपल��धय� का अथ�बोध हो जाता है। हम एक िविश�ट काल 

की सीमा से पिरिचत हो जाते है। 

यगु का संबंध िजतना अथ�बोध से जुड़ा है-उससे अिधक वह म�ू यबोध से जुड़ा हुआ है। 

वैय��तक म�ूय �यापक अथ� म� �ा� होनेपर अपना सीिमत दायरा छोड़कर सामािजक बन जाते है। 

यह� म�ू य युग- िवशेष की मा�यता बन जाते है। व�तुतः यगु-पिरवत�न अथवा िवकास म�ूय� एवं 

लोग� की मा�यताओं के कारण ही होता है। इसिलए कोई म�ू य बहुत से समाजधम� म� �य��तय� को 

�भािवत करता है तब वह 'बोध' बन जाता है और इसीसे यगु-िवशेष का िनम�ण हो जाता है। डॉ. 

कैलास िम� इस संबंध म� कहते ह�  िक ''यगु िविभ�न पिरवेश� म� िविभ�न म�ू य िन�मत करता है और 

उन म�ूय� के कारण वह अपने िविभ�न अथ� का �सार करता ह�।''36 'यगु' श�द के साथ 'बोध' श� द 

का �योग आज �यापक संदभ� म� �यु�त हो रहा है। इसी बोध के कारण �य��तय� म� चेतना, िवकास 

एवं संघष� की ��थित उ�प�न होती है। 'बोध' श� द इ���यानुभिूत के मा�यम से िकसी 'व�तु' की ��थित 

का �ान कराता है, िजसम� समय सापे�ता अिधक रहती है। ��येक काल का अपना एक बोध होता 

है। जब इसी बोध का िकसी यगु के पिर�े�य म� अ�ययन िकया जाता है तब वह सामा�यतः िकसी 

िस�ांत को लेकर कालसापे�ता म� ज�म देता हू।ँ डॉ. मेघ ने 'बोध' का संबंध िवमश� श��त से माना है, 

जो िववेक तथा ब�ु�द से िनयत है। 

रामधारी�सह 'िदनकर' का आधुिनक बोध के संबंध म� कथन ह�- ''इसीिलए हमारा � याल है 

िक सािह�य म� साधारणतः िजसे आधुिनक बोध कहा जाता है, वह कोई शा� वत म�ूय नह� ह�। म�ूय 

शायद वह है ही नह�। म�ूय� के िवघटन से उ�प�न वह एक ���ट है, िजसम� घबराहट, िनराशा, शंका, 

�ास और असरु�ा के भाव है। इसीिलए आधुिनकता बोध की सारी �या��तया ँऐसी नह� ह� , जो  ऑंख 

मूदँकर  कर �वीकार कर ली जाएँ।''37   
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2.5.1 आधिुनक यगुबोध का अथ� :- 

यगुबोध मानव-म��त� क की एक सहजात �विृ� है। जीवन की �वाहमान और िवकासो� मुख 

धारा से मनु�य गजुरता है। अपनी �चतन श��त के �ारा जब वह उसे वत�मान के संदभ� म� अपने 

अतीत को देखता है, तो उसे कुछ पिरव�तत अनभुव करता है। वैसे देखा जाए तो वत�मान अतीत की 

अगली कड़ी है, जो कुछ समय प�चा� उसम� जड़ु जाती है। िफर भी दोन� के बीच एक िवरोधी रेखा 

होती ही है। वत�मान के �ण� म� जीते हुए जहा ँकह� िवरोध िदखाई देता है अथवा िवरोधाभास होता है, 

उसके आसपास ही आधिुनकता के ल�ण िदखाई देते है। आधिुनकता एक अध�िवकिसत �ि�या है, 

िजसकी कोई पवू� िन��चत और अपिरवत�नीय िदशा नह� है। मन�ुय और उसकी अिवकिसत अता 

अ� पिवकिसत ि�याएँ ही आधुिनकता को पिरभािषत करती ह�। इस आधुिनकता को जानने के िलए 

�यापक ऐितहािसक ���ट की आव�यकता है। इितहास बोध और अतीत के �ित एक सामा�य 

िवचारधारा, जो वा�तव म� वत�मान का बोध है, �य��त की अपनी िवशेषता है। यही आधुिनक बोध 

है। इितहास की यह आधिुनकता वत�मान बोध है। 

आधिुनक यगुबोध या आधुिनकता बोध, आधिुनकता का ही एक पहल ू है। आधुिनक, 

आधिुनक - बोध, आधिुनकीकरण जैसे समानाथ� श�द आधिुनकता के साथ �यु�त होते ह�। 

आधिुनकता की ���ट से समाज म� होनेवाले सभी �कार के अंतर को देखना ही आधिुनक 

यगुबोध है। आधुिनक बोध आज के सामािजक और सां�कृितक चेतना के मलू म� िनिहत एक ���ट 

के �प म� यथाथ�-बोध है। 

 

2.5.2 आधिुनकीकरण और आधिुनकता बोध :- 

आधिुनकता का और एक पहल ू है-आधुिनकीकरण, िजसका आधिुनक बोध से घिन�ठ 

संबंध है। आधुिनकीकरण वह �विृ� है िजसके अनसुार ��येक �य��त नवीनता की खोज म� सनकी-

सा हो जाता है। वत�मान यगु म� इस �विृ� के कारण हम िकसी �यवहार की उपयोिगता अथवा 

अनपुयोिगता को देखे िबना ही �यवहार के नये ढंग� को �ो�साहन देने लगते है। वेशभषूा, खान-पान, 

सामािजक तथा सां�कृितक �यवहार� को �भािवत करने म� इस �ि�या ने मह�वपणू� काय� िकया है। 
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िकसी समाज म� इस �ि�या के ि�याशील होनेपर उसी �य��त को �गितशील कहा जा सकता है, जो 

जीवन के ��येक पहल ूम� आधिुनक बनने का �य�न कर रहा हो। 

'' 'आधिुनकीकरण' बिहग�त संक� प� तथा आधिुनकता अंतमु�खी संक� प� की अिवभ�वक 

है।''38 आधिुनकीकरण का सामा� यत: शा��दक अथ� नवीनीकरण से लेते है। सामािजक ढाचँ� म�, 

पािरवािरक � व�प म�, सामािजक संबंध� म�, स� यता म�, रहन-सहन म�, राजनैितक �प म� बहुत ही 

�तुगित से नवीनीकरण ही रहा है। िवशेषत: नगर�-महानगर� म� होनेवाले आधिुनकीकरण को ही 

अभी ल� य िकया जाता है। पिरणामत: यह आधुिनकता समाज के थोडे लोग� तक ही सीिमत है। 

आधिुनकीकरण कुछ पूजँीपितय�, नौकरशाह� और अिभजात वग� का ही है, जो एक आदत, 

एक फैशन, एक स� यता के �प म� है। यह सामंदवाद और पूजँीवाद की देन है। 

आधिुनकता बोध और आधुिनकीकरण म� वैसा कोई िवशेष फक�  नह� है। इस आधुिनकबोध 

का संबंध सािह� य की कुछ िवशेष �विृ�य� ओर बोध की ��थित के आपसी मेल से है। यह 

आधिुनकता अनेक � तर� पर वत�मान बोध से पर� पर संब� है। इसिलए आज के सािह� य म� �णवाद 

का मह� व बढ़ रहा है। �ण-िवशेष  के �प से ही आधिुनकता बोध की उपासना की जाती है। वत�मन 

ही सव�िधक �णभंगरु काल होने के कारण आधुिनक यगु म� � वीकृत घड़ी का मह� व इस नाशवान 

वत�मान के बोध का �तीक है। 

 

2.5.3 आधिुनक बोध की कुछ �विृ�या ँ:- 

 धम� आधुिनकता के संदभ� म� एक मह� वपणू� �विृ� है। अगर इस संदभ� हम भारत का ही 

उदाहरण ल�, तो हम� िदखाई देता है िक यहा ँदेश एक है �कतु धम� अनेक है। िफर भी एक धम� दसूरे के 

माग� म� बाधक नह� है। आज हमारे देश के संिवधान ने धम�-िनरपे�ता को �वीकार कर िलया है। 

आज� धम�-िवशेष के �ित तथा �य��त के �ित, �य��त का ���टकोण संकुिचत न होकर, िव�ततृ और 

उदार बन गया है। धम�िनरपे�ता की यह �विृ� आधिुनक बोध को पिरलि�त करती है। 

आंतररा��ीय �िच का समाहार भी आधुिनकता का ही एक ल�ण है। आधिुनक युग म� 

िविभ�न देश� का यगुबोध, सां� कृितक चेतना और कलासजृन देश-काल के �यवधान� पर िव�ान की 

उ�नित के अनकूुल ही एक दसूरे के िनकट आ गये है। यही सम� वय और सामंज�य की ��थित है। 
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रहन सहन, खानपान और बोलचाल म� प��चम का अनसुरण करना आधिुनक यगुबोध ही 

हू।ँ जो �य��त िजतना अिधक प��चमी रंग म� रंगा है, उसे. उतना ही आधिुनक कहा जाता है। 

''यांि�कता, बौि�कता और उपयोिगतावादी �िच का एकांगी िम�ण ही आधुिनकता है।"39  ऐसा 

पा�चा�य आधुिनकता का अथ� है। जहा ँकह� हम� यांि�कता, बौि�कता और उपयोिगतावािदता की 

���ट से िकसी भी चीज की ओर देखनेवाला मन�ुय िदखायी दे, हम उसे आधिुनक वह सकते है। 

लेिकन जो �य��त पा� चा�य �भाव से म�ुत होकर अपने ढंग से िविश�ट आधुिनकता का सजृन 

करेगा, िजसका म�ुय आधार सामंज�य होगा, वही स� चा आधिुनक �य��त है। 

परंपरा और �िढय� का िवरोध करना भी आधिुनक बोध ही है। आधुिनक �य��त हमेशा 

परंपरा का िवरोध करता है। आधुिनक यगु के आरंभ म� भारत म� भी िविभ�न समाजसेवी सं�थाओं 

तथा बडे़-बड़े लोग� ने परंपरागत कुरीितय� और अथ�हीन िरवाज� को समलू उखाड़ फ� कने का िन�चय 

िकया। उनका यह िवचार आधुिनक बोध ही है। बालिववाह, सती�था, बहुिववाह का िनषेध, 

अछूतो� दार, नारी �वातं�य इसी के उदाहरण ह�। 

नगरीकरण के साथ आधुिनक बोध का घिन�ठ संबंध है �य�िक आधिुनकता के �सार के 

साथ नगरीकरण की �विृ� फैलती है। अनेक नगर िमलकर महानगर का िनम�ण करते ह�  और 

वत�मान स�यता को जो भी िविश�टताएँ ह� , ये महानगर उनके �मखु के�� बन जाते है। पिरणाम यह 

होता है िक नगर और गावँ की स�यता के बीज का अंतरात िनरंतर दीघ� होता जाता है। यह आधिुनक 

बोध इ� ह� महानगर� के बीच बसनेवाले मिनिषय� का ���टबोध है। 

 

2.5.4 िव�ान और आधिुनक यगुबोध :- 

''िव�ान और अधनुातम उपकरण� के सहयोग से मन�ुय अपनी सखु-सिुवधा और मनोरंजन 

का जो िव�तार कर सकता था, वह उसने महानगर� म� िकया है। संसार के उ�ोग� बार �यवसाय� के 

म�ुय के�� महानगर� म� है। बड़े-बड़े िव�विव�ालय महानगर� म� है। िसनेमा, रेिडयो, टेलीिवजन, 

नाटक और ऑपेरा महानगर� म� िमलते ह�। �े�ठ प�-पि�काऍं महानगर� से िनकलती ह�।"40 इस 

�कार म�यकालीन, आधुिनक �य��त और समाज के म�य महानगर� की स�यता ने ही िवषम रेखा 

अंिकत की है। दो देश� के बीच की दरूी िजतनी कम हुई ह� , उतनी ही मन�ुय और मनु�य के बीच की 
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दरूी बढ़ती गयी है। इस खाई को पाटने और बढ़ाने का �ेय नगरीकरण की �विृ� को ही है, िजसम� 

शांित और सकूुन की अपे�ा �य�तता बढ़ती गयी है। 

िव�ान और टे�नॉलॉजी के बढ़ते अिव�कार� तथा �योग के कारण ही यह आधुिनक बोध का 

मे�द�ड िनम�ण हुआ है। जब कोई अ�पिवकिसत देश आधिुनक बनना चाहता है, तब वह िव�ान 

और तकनीकी �ान को �ा�त करना ही चाहता है। िव�ान ने ही आधिुनक सं�कृित को एक नया 

आयाम िदया है। �य�िक �ाचीन सं�कृितय� म� मशीन-उ�ोग का कोई संबंध नह� था।  

आधिुनकता या आधुिनकता बोध म� एक नयी िवचारधारा और नैितकता को ज�म िदया है। 

इस नैितकता का संबंध मन�ु य को �वग� या नरक ले जाने से नह� है। उसका संबंध अपने वैय��तक 

� पंदन� से है। नयी नैितकता यही है िक यहा ँजो कुछ है, मन�ुय के साहस, �म और ब�ु�द के अ धीन 

है। इसके पीछे िकसी अ��य श��त या िकसी देवता का कोई संबंध नह� है। 

आज के यगु म� जनसं� या विृ� हो रही है। इसके पीछे भी देवता या िकसी अ��य श��त का 

हाथ नह� ह�। इसपर िनयं�ण के िलए बं�याकरण, गभ�-िनरोधक साधन, गभ�पात और िवलंिबत िववाह 

का सहारा िलया जाता है। 

 

2.5.5 आधिुनक यगुबोध की िविभ�न सम�याएँ - 

आधिुनकता अपनी पीिठका पर संकट की ��थित िलये रहती है। आज जीवन के ��येक �े�-

धम�, दश�न, �ान-िव�ान, कला आिद म� संकट की ��थित अपे�ाकृत अिधक �खर �प से िदखाई 

देती है। संकट का बोध ��येक �य��त को सजग तो करता है, लेिकन ��त और आतंिकत होते हुए 

भी मन�ुय की चेतना संकट के मलू कारण को खोजती है, उसके पिरणाम� का अनमुान लगाती है। 

��येक �य��त जानना चाहता है िक इस संसार म� जो भी कुछ हो रहा है, �या यह अपने आप होता है 

या इसके पीछे कोई है। इसके अंतग�त िन� नांिकत घटक� को समािव� ट िकया गया ह� , िजसम� - 

1. िव�ान के कारण उ�प�न सम�याएँ: 

आज का यगु यांि�कता का यगु है। हमारा जीवन बा� और आंतिरक �प से इससे �भािवत 

है। मन�ुय ने वैय��तक उपल��धय� को अपने जीवन म� जाने-अनजाने �वीकार कर िलया है। इसके 

कारण सामािजक जीवन म� बदलाव आ गया है। आज हमारा संपणू� जीवन िव�ान पर अवलंिबत है। 
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चलिच�, यातायात, मशीन� का उपयोग हम जीवन म� देख रहे है। मन�ुय का मनोरंजन, भोजन बनाना 

सारे काम िव�ान कर रहा है। िव�ान ही के कारण भौगोिलक दरूी को समा�त कर, मानवीय संबंध� 

और तादा��य को भी समा�त कर िदया है। बाप-बेटा एक पिरवार म�, एक घर म� और मधरु संबंध� से 

िघरे होने के कारण भी िव�ान के कारण एक-दसूरे के संबंध का बोध नह� कर पा रहे है। िव�ान ने 

मन�ुय िव� लेषण की ���ट दी है। िव�ान इतनी �तुगित से चल रहा है िक उसके साथ को मन�ुय चल 

भी नह� पा रहा है। िव�ान के कारण मनु�य के जीवन म� अशांित, चार� तरफ भाग दौड़ और शोर के 

�ण है। सहानभुिूत, आ�मीयता और मानवीयता का भाव समा�त होता जा रहा है। उसके �थानपर 

आदमी-आदमी के संबंध बदल रह�  है। िव�ान के �भाव से मन�ु य अपिरचय, सं�ास, घटून, फूहड़पन 

आ�मिनव�सन, िनण�य का ��द, �यथ�ता आिद सम�याओं से गजुर रहा है।  

आज मन�ुय म� वै�ािनक िवचारधारा उ�प�न हुई है। िजसके कारण उसके वैय��तक िवचार� 

और समाज के िवचार� म� टकराहट होती है। मन�ुय के िवचार� म� तक�  अिधक होता है। 

िव�ान मन�ुय मन तथा म��त�क म� िविध-िनषेध संबंधी काय�, िवचार�, म�ूय� के �ित ��न� 

को उ�प�न करता है। �य��त �चिलत म�ूय�, स�यता और संबंध� की आलोचना करता है और 

अपनी रचना�मक क�पना�ारा वै�ािनक प�ित से नवीनीकरण करता है। इस तरह िव�ान के कारण 

जीवन म� अना�था का भाव िनम�ण होता है। 

िव�ान आधिुनक समाज का सव�िधक ग�या�मक पहल ूहै। िव�ान के कारण मजदरूी और 

मेहनत, काय� और �चतन, नगर और महानगर, क�बा और �ाम, उ�पादन और उपयोग सभी के 

मानद�ड �ांितपणू� ढंग से बदल गये है। िव�ान ही के कारण वैय��तक, पािरवािरक, सामािजक 

संबंध� का आधिुनकीकरण हुआ है। संयु�त पिरवार� के �थान पर आज िवभ�त पिरवार हो गये है। 

अथ� के दबाव� और वैय��तक तक�  के कारण यथाथ� के धरातल पर सामािजक संबंध� के मानद�ड 

टूटते जा रहे ह�। आधिुनक मन�ुय अपने अि�तीय िवचार� और �वतं�ता के घेरे म� जीना चाहता है। 

आज का संय�ुत पिरवार माता-िपता और उनके ब�च� का है, बाकी सारे संबंध दरू हो गये है। धीरे-

धीरे मन�ुय िनतांत अकेला और अकेला होते जा रहा है। हमेशा उसका मन शंकाकूल रहने लगा है। 
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2. धम� के कारण उ�प�न सम�याए ं:- 

धम� का मह�व हमारे जीवन म� सव��यापी है। हम अपने जीवन म� आ�थक, सामािजक और 

राजनीितक ल�य� को उतना मह�व नह� देते, िजतना मो� को देते है। लेिकन आज िश�ा, राजनैितक 

और िव�ान-बोध के कारण धम� से आ� था धीरे-धीरे ख�म हो रही है। मा�स� ने तो धम� को �ामक 

जाल कहा है, और गलत िदशा म� ले जानेवाली व�तु कहा है। आज �य��त तक�  के आधार पर �जदा 

है, आ�था के आधार पर नह�। �य�िक आज हमारे जीवन की सम�याओं का समाधान धम� नह� कर 

रहा, तो िव�ान कर रहा है। िव�ान, िश�ा और राजनीित ने मन�ुय के मन म� अिधकार के िलए लड़ाई 

लड़ने और �पध� के ��न को उ�प�न िकया ह�। अब धम� का �भाव अंतररा��ीय �तर पर उतना नह� 

है, िजतना म� यकाल म� था। आज य�ुद म� धम� का बीज नह� है, रा��ीय म�ूय का बीज है। धम� के 

आधार पर चलनेवाली �यव�था बहुत हद तक टूटती चली जा रही है। पािरवािरक, सामािजक, 

वैवािहक, उ�रािधकारी संबंधी मा�यताओं म� अब  पिरवत�न आ रहा है। आज लोग पुराण� और 

�ाचीन धम�शा� � कथन� म� िव�वास नह� रखते। मन�ुय का जीवन आज इतना �य�त ह�  िक वह 

धा�मक अन�ुठान� और कम�कांड� के िलए समय नह� दे पाता और जो लोग यह करते ह�, उ�ह�  

अंधिव�वासी कहते ह�। आज िववाह जैसे काय� को भी एक घंटे म� समा�त कर िदया जाता है। 

जीिवकोपाज�न का साधन बन जाने के कारण धा�मक सं�थाओं के बारे म� पिव�ता-अपिव�ता की 

भावना समा�त हो गयी है। आज पा�चा�य स�यता का अंधानकुरण हो रहा है। जीवन म� य� आिद 

को गौण �थान है। ज�मिदन पर केक काटने को �था चल पड़ी है। �ाचीन काल म� धा�मक सं�थाएं 

�य��त की सामािजक ��थित को िन��चत करती थ�, लेिकन आज धम� इसका आधार नह� है। अगर 

�य��त आ�थक,  राजनैितक और बौि�क �प से सफल है तो उसे उ� च �तर का �य��त माना जा 

सकता है। इस�कार आधिुनक समाज िसफ�  धम� को ढकोसला मानता है। धम� को आज �गित म� 

अवरोध उ�प�न करनेवाली बाधा माना जाता है। धम� का ही नह�, आज ई�वर का अ��त�व भी माना 

नह� जाता। ई�वर के �थान पर �य��त को मह�व िदया जाता है। आजकल सािह�य म� भी सामा�य 

�य��त का िच�ण िकया जाता है, िकसी ई�वरीय �य��त का नह�। य�िप ई�वर िवषयक आ�था 

समाज म� नह� ह� , तो भी एक नया �चतन माना जाता है, िजसम� ई�वर िवषयक आ�था को माना जाता 
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है। जीवन दश�न के बारे म� भी आज �य��त �चतन करने लगा है। आनंदवाद, समाजवाद, �णवाद, 

िनयितवाद, दािय�ववाद जैसे िकसी 'वाद' के घेरे म� �य��त रहता है। 

धम�िवषयक आ�था न रहने के कारण तथा िव�ान के बढ़ते �भाव के कारण हमारी सं�कृित 

बदल गयी है। आज धम� और नीित न होने के कारण आ�था और िव�वास टूट गये ह�। फलत: मन�ुय 

खोया-सा रहता है। ��थर और अटूट म�ू य अथ�हीन हुए ह�। परंपरागत म�ूय अथ�हीन ही नह�, तो 

अनाव� यक और असंगत भी है। समता, मानवता, �ेम आिद न�ट होकर जीवन िन� सार, संदेहशील, 

िवि�� त, आ� मघाती और उदासीन बना ह�। म�ूय� का यह संकट इतना बढ़ा है िक लेखक िकसी भी 

राजनीितक या सामािजक आदश� के िलए संघष� करने के बजाय अपने सािह�य म� अपराध, 

बला�कार, सम�लगी संबंध� का वण�न करने लगा है। लेखक इ�ह� बात� को, जो बब�र, कामो�ेजक 

और अनैितक है, ��तुत कराने म� सािह�य की ज�रत मानते ह�। 

3. म�ू यहीनता के कारण उ�प�न सम�याएं :- 

जीवशा�� और गभ�िनरोध के �ान ने आज यौन म�ूय� के �े� म� आ� चय�जनक पिरवत�न 

िकया है। गभ� िनरोध के नये तरीके और �चार, यौन �वतं�ता और �ेम के बदलते हुए िवचार, 

पिरवार और वैवािहक संबंध� को नयी ���ट से देखने पर िववश कर रहे है। इस संबंध म� कहा जाता है 

िक डा�वन ने मनु�य को पश ुका शरीर िदया और �ायड ने पश ुकी कामविृ�। मन�ु य इस नये �ान के 

कारण �चिलत �ेठ म�ूय� को भलूता जा रहा है। आज मन�ुय की कथनी और करनी म� अंतर आ 

गया है। ��येक मन�ुय के चेहरे पर मखुौटा है। उसका जीवन असंरि�त और अिन��चत बन गया है। 

उसको भिव�य के बारे म� �चता है। �य��त आज वत�मान को हो यथाथ� मानता है �य�िक जो भी कुछ 

है, वत�मान म� ही है। आज मनु�य िन��े�य और िदशाहीनता रहता है। उसे पता ही नह� चलता िक 

�या सुंदर है, �या असुंदर या �या झठू, � या है। यह सब समझने के िलए जो म�ूय �ाचीन काल म� थे, 

उनके न रहने के कारण यह ��थित उ�प�न हुई है। आज मन�ु य के सामने एक भी ऐसा आदश� नह�, 

िजसके िलए वह संघष� कर�। 

आज मन�ु य िजस यगु म� जीता है, वह यगु िवकृत है। सब लोग उसे अजनबी और पराये 

लगते ह�। इन लोग� के बीच वह अकेला िनराि�त है और इसीिलए आज के सािह�य के भी 

अराजकता, सरु�ा का भय तथा चीख� है। इसीकारण आज का सािह�य सं�ास, िनरथ�कता, नैरा�य 
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और म�ृयबुोध का सािह�य है। वह केवल जीवन के िवकृत और वीभ�स पहलओुं को िचि�त करता 

है। आज कोई िन��चत म�ूय न होने के कारण ई�वर, म�ूय, आ�था, �ितब�दता सब श� द अथ�हीन 

है। इसीिलए सािह�य म� 'ए�टीहीरो' की तलाश हुई। 'ए�टीहीरो' की कोई आ�था नह� होती। यह 

सािह�य �िणक आनंद देता है, िकसी म�ूय को �वीकार नह� करता। जब िकसी के पास म�ूय नह� 

होता, तो उस �य��त का �व�प िकसी भी तरह का होता है- ह�यारा, चोर, डाकू, लटेुरा, दलाल, 

वे�या, �यिभचारी आिद। 

इस �कार म�ूयहीनता तथा धम� और ई�वर पर आ�था न होने के कारण आज सािह�य म� 

मन�ुय की अंधी �विृ�या,ँ क�चे अनभुव, िनकृ� ठ भावनाओं का िच�ण िकया जाता है। अपराध, 

कामकुता, �वाथ�, यौन-िवचार आिद को सािह�य म� बार-बार दोहराया जाता है। अब सािह�य म� 

व�णत �ेम अथ�हीन और िन�ठाहीन है, तो जन�ि�य��ारा �ा�त िकया हुआ अनभुव ही �थायी और 

आव�यक है। आज अिधकतर सािह�य म� अ�लीलता ही है। इसे �कट करना आधुिनक यगुबोध है। 

आज आधिुनक यगु ने एक ऐसे आ�या��मक श�ूयता को ज�म िदया है, िजसम� आनंदिल�सा 

और िवकृत भावना ही अिधक देखने िमलती है। जो लोग सखुी है, वे भोग-िवलास और �िणक 

जानंद को ही मह�व देते ह�। वे सािह�य और कला के सौ�दय� और आ�या��मकता को िब�कुल 

मह��व नह� देते। आज की सं�कृित नवयवुक और नवधना� य अध�िशि�त लोग� की बनी है। 

इसीकारण आज �हसा, अपराध, यौन-िवकार, कामो�ेजना, परो�पीड़न, मिदरापान, नशाखोरी, नैितक 

म�ूय� के �ित होनेवाली िवमुखता, िफ�मी �भाव, स�दय� �ितयोिगताओं और बगैर पिर�म के एकदम 

से धन कमाने की िविधय�, �वाथ� और अहंवाद के ���टकोण को उपयोगी ही नह�, अिनवाय� भी 

समझा जा रहा है और ये दोन� �कार के लोग यही करते ह� । 

मानिसक �तर म� अपिरप� व लोग जीवन के सामा�य म�ूय� से दरू जाकर एक ऐसी सं�कृित 

का पोषण कर रहे ह� , जो बाजा� और �� ट है, �य�िक जो मन�ुय िकसी भी �य��त या व�तु का गणु 

अवगणु, स�मान और �यवहार का म�ू य धन और पदपर मानता हो, तो उनके िलए सौ�दय� और 

नैितकता का कुछ भी अथ� नह� रह जाता। यिद आदमी अपना �येय आधुिनक जीवनोपयोगी व�तुओं 

को �ा�त करने म� ही मानता, तो वह िकसी भी म�ू यपर उसे खरीदता है या �ा�त करता है। उस समय 

वह नैितकता का िवचार भी नह� करता। अपने जीवन की िर� तता की पणू�ता के िलए वे कामे� तेजक 
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न�ृय, पॉप संगीत, कामकुता, ह�या, ��य ूिफ�म का �योग करते ह�। ये लोग ह�या और बला� कार से 

भरपरू उप�यास�, काटु�न, कॉिम� स, भड़कीली िफ�म�, पि�काऍं ऐसा ही सािह�य पढ़ने के शौकीन होते 

ह�। िर�तता भरने के िलए आज के आदमी बीअर बार, कॉफी हाऊस, रे�तरां आिद �थान� पर जाते ह�  

और यही आज जीवन म� इतना घुल िमल गया है िक इसके बाहर का वातावरण अजनबी, िनरथ�क 

और आनंदहीन लगता है। 

आज संसार म� िफ�म का बड़ा �भाव है। िफ�मी नायक-नाियकाएँ आदश� मानी जाती ह�। 

आज की पीढ़ी िफ�म� के सपन� म� जीती है, िजसका वा�तिकता ये बहुत कम संबंध है। िफ�म के 

कारण ही हीरोपर�ती को ज�म िमला है। आज कोई भी हीरो हो सकता है। �ायड ने तो हीरो को 

िवकृत, दबु�ल और पिरप� व �य��त माना है। इसीिलए आज का यगु 'ए�टीहीरो' का है, जो �वयं 

पिर��थित के अनकूुल ढल जाता है। िजसके पास जीवनम�ू य� के �ित आ�था है तथा मानवता के 

�ित उ� लास है, वैसे भगत�सह जैसे लोग आज 'िहर�' नह� बन सकते। 

आज संसार म� िश�ा का �सार स�दय�नभुिूत पिर�कृत करने तथा सं�कृित को िवकिसत 

करने नह� होता, तो मनोरंजन तथा मन की स� ती तु��ट के िलए सािह�य पढ़ा जाता है। आज सािह�य 

�ित�ठा, पद, धन, लोकि�यता आिद कुछ नह� देता। आज लेखक ने संगठन और सरकार की दासता 

�वीकार की, तो ही उसे स�मान िमलता है। 

4. नगरीकरण तथा आधिुनकीकरण से उ�प�न सम�याएँ :- 

आधिुनकीकरण, औ�ोगीकीकरण और नगरीकरण की �ि�या ने सामािजक जीवन को 

अिधक �भािवत िकया है। पिरवार का परंपरागत �व�प, �चिलत मानद�ड और यहा ँ तक िक 

�य��त के वैय��तक जीवन म� भी पिरवत�न हुआ। औ�ोगीकीकरण और आधुिनकीकरण के कारण 

पिरवार� का परंपरागत �प तेजी से टूट रहा ह�। पहले ���य� को पिरवार म� अिधकार नह� होते थे, 

लेिकन आज ���य� के अिधकार� म� विृ� हुई है। बड़े-बड़े उ�ोगधंद� के कारण शहर� म� लोग� की 

सं�या बढ़ रही है और जगह के अभाव म� लोग गंदी ब��तय� म� रहते है। जनसं� या म� सतत होनेवाली 

व�ृ�द इस सम�या को बढ़ाती है। रा�ते से जाते समय बस म� या मनोरंजन के �थलपर लोग पास ज�र 

बैठते है, पर उनके मानस का अंतर बढ़ता रहा है। समाज और समहू म� अंतर है। बस म� और रा�तेपर 

एकि�त आनेवाले लोग 'समहू' के अंतग�त आते ह�, लेिकन 'समाज' के लोग िकसी एक भावना से 
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एकि�त रहते है। आज 'समाज' की अपे�ा 'समहू' म� अिधक िदखाई देती है। िकसी के दःुख की िकसी 

को परवाह नह� है। बाहर से ये लोग करीब िदखाई देते ह� , लेिकन मन से बहुत दरू होते ह�। वे बेनाम, 

गमुनाम और बेसहारा लोग होते है। उनका न अपना अ��त� व होता है और न िकसी दसूरे का भी 

अ��त�व �वीकार करते ह�। वे हमशेा अकेले िनराशा से, डरे से घमू रहे होते है। उनके सामने हमेशा 

यह सम�या रहती है िक संसार के दबाव से अपने को कैसे सरुि�त रख�, अपने मन म� होनेवाले दःुख 

और भय को कैसे न� ट कर�। यह आधिुनक बोध ही है। आज ��येक आदमी के मन म� संशय, सं�ास, 

उपे�ा तथा �यं� यबोध िदखाई देता है। यह सब औ�ािगकीकरण आधिुनकीकरण और नगरीकरण का 

ही पिरणाम है। 

5. पािरवािरक सम�याएँ :- 

आज के म� आव�यकताओं के बढ़ने के कारण जीवन की पुरानी �यव�था असंगत लगने 

लगी है। पहले पिरवार संय�ुत होता था। लेिकन आधिुनकीकरण को �ि�या के कारण पिरवार 

िवभ� त हो गये ह�। धनोपाज�न और पिरवार की आव�यकताओं की प�ूत के िलए पित-प�नी दोन� घर 

से बाहर जाकर काय� करते है। उनका जीवन म� अथ�ज�न म� इतना �य�त है िक वे अपने ब�च� तथा 

पिरवार के सद�य� की ओर �यान नह� दे सकते। इसीकारण ब� चे आवारा होते रहे ह� , िबगड़े जा रहे 

ह�। उनपर िकसी की नज़र न होने के कारण, सं�कार न होने के कारण छोटी उ� म� हो ल�िगक िवषय� 

म� �िच लेने लगे है, ��य ू िफ�म देखने लगे ह� । माता-िपता दोन� के नौकरी म� लगे रहने के कारण 

ब�चे उ�ह�  चार-चार िदन� तक िमल नह� पाते। इसकारण ब� च� म� भी िनराशा छा जाती है। वे अपने 

को एकाकी तथा असहाय पाते है। उनम� भी घुटन महससू होने लगती है और इसीकारण जो करने 

नह� चािहए, वे ही द�ुकम� वे करते ह�। 

जीवन की यह �य�तता िसफ�  ब�च� और भी मा-ँबाप के बीच म� ही कटुता नह� िनम�ण 

करती, तो पित-प�नी म� भी बे-बनाव का िनम�ण करती है। पित-प�नी के मधरु संबंध� म� एक तनाव 

िनम�ण हो जाता है। दोन� अपने-अपने गणु� का िवकास ना चाहते ह�  और �य��तवादी आदश� को 

िनम�ण करते ह�। इस तरह एक पिरवार म� रहते हुए भी एक दसूरे की उप��थित का बोध, सहानभुिूत 

का बोध, आ�मीयता का बोध धीरे-धीरे समा�त हो जाता है। पिरवार के -हास के कारण �य��त, 

िवपरीत रा�त�पर भटक जाता है, अपने को अब और बेगाना पाता है। उसे लगता है िक हम िजस 
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पिरवार म� रहते ह�, उस पिरवार और पिर��थित से हम िब�कुल कट गये ह�। इसी कारण वह �िमत 

होकर नये संबंध� को बनाने का �य�न करता है। उसका मन इसीकारण दोहरा बन जाता है। 

बदलती पिर��थित तथा बढ़ती आव�यकताओं के कारण मन�ुय का जीवन हमेशा अभाव� 

से ही िघरा रहता है। अभाव� से िघरा हुआ यह जीवन मन�ुय को जड़वत बना देता है। आज मन�ुय के 

जीवन म� न िसफ�  अथ� का ही अभाव है, ब��क सहानभुिूत, आ�मीयता, �ेम, पर�पर सहयोग आिद 

का भी अभाव है। मनु�य अपनी आव�यकताओं की प�ूत के िलए नयी ��थित का िनम�ण करता है। 

�य�िक आज �य��तगत म�ूय� और सामािजक म�ूय� म� कोई संतुलन नह� रह गया है। पुराने म�ू य 

नये संदभ� म� ल�ुत होकर नतून म�ूय� की सं�ा से जाने जा रहे ह�। आज पित-प�नी का पुराना संबंध 

नये संबंध म� पिरव�तत हो गया है। 'मा'ँ का �थान अं�ेजी श�द 'ममी' और िपता का �थान 'डैडी' ने ले 

िलया है। पित-प�नी और ब�च� का संबंध औपचािरकता ने ले िलया है। आज �य��त अपने ही घर म� 

अपने को 'मेहमान' की तरह अनभुव करता है। �य��त के पास बहुत कुछ है, िफर भी खालीपन और 

अभाव� को महससू करता हू।ँ वह जीवन के एकांत म� टूटता है और दोहरे अकेलेपन म� टूटकर  'होने' 

म� ही 'न होने' की अव�था का अनभुव करने लगता है। �यथ�ता, उदासीनता, सनूापन आिद का 

अनभुव उसे होने लगता है। इस�कार आधिुनकता के कारण मन�ुय सीिमत और संकुिचत बन गया 

है। मन�ुय इससे बाहर िनकलने का �य�न कर रहा है तथा नये संबंध� को खोज रहा है। 

आज आधिुनक यगु म� अनेक पिरवत�न हम� देखने िमलते ह�। पहले नारी पराि�त थी। वह 

�वतं� नह� थी। लेिकन आज वह सि�य हुई है। आ�थक और वैचािरक ���ट से वह �वतं� है। अब 

वह 'पित परमे�वर' या 'च�ु हे तक' ही अपना काय��े� न मानकर सभी ओर काय�रत हू।ँ इतना ही नह� 

आज के पिरवार को कम मह�व देने लगी है, अपने �य��तगत गणु� को बढ़ावा देती है। वह घर म� 

एक खीझ एवं झुंझलाहट महससू करती है। आज पु�ष� के समानांतर खड़ी होने के िलए � �ी को 

तरह-तरह के �तर�, न� नताओं तथा सरु�ा कवच� की सहायता से ही जीना पड़ता है, परंतु वह िफर भी 

सब करती है। आज के जीवन म� अनेक ���या ँकौमाय�, सती�व, िन�ठा आिद पिव� बात� को िवशेष 

मह�व नह� देती। पहले ���या ँअपने घरवाल� के काम करने म� संतु�ट रहती थ�, उनका सभी �कार 

का काम करती थी। लेिकन काम न करने म� आधिुनकता मानती है। पहले िजन घर� म� मांस-म� छी 

नह� बनायी जाती थी, उ�ह� घर� म� वह बनायी जाती है। इतना ही नह�, जो ���या ँपहले कभी अकेली 
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बाहर नह� पड़ती थी, वे � लब� म� जाकर जुआ खेलने लगी है, रेसकोस� पर जा रही है और इसे ही 

आज आधिुनकता माना जाता है। 

आधिुनक यगु की और एक सम�या है- पीढ़ी संघष�। घर म� होनेवाले बजुुग� के िवचार आज 

की यवुापीढ़ी नह� मानती। माता-िपता, दादा-दादी के जमाने म� जो था, वह आज की यवुापीढ़ी 

नकारती है। उनके िवचार� म� भी बहुत अंतर आया है। सं�कृित तथा � यौहार इनको यह नयी पीढ़ी 

नह� मानती। िप� चर देखना, ��य ू िफ�म देखना, कैबरे, िड�को, आ� लील िकताब� पढ़ना, आवारा 

घमूना, लड़िकय� के पीछे घमूकर अ� लील बोलना, गद�, �ाऊन शगुर पीना, शराब और िसगरेट पीना 

आिद का ही इ�ह�  शौक होता है। इस नयी पीढ़ी के सामने आदश� न होने का ही यह पिरणाम है और 

इसे ही आधुिनकता कहा जाता है। जो �य��त यह सब नह�  करता, उसे िपछड़ा माना जाता है। 

 

2.6 नैितकता और आधिुनक यगुबोध :- 

इसतरह आधिुनकता ने एक नई िवचारधारा और नैितकता को ज�म िदया। आधुिनक यगु 

की यह नैितकता आधुिनक मन�ुय के िलए �वग� या नरक का सोपान नह� है, तो उसके �य��तक 

�पंदन� से संब� है। �य��त उसे अपनी उ�ेजनाओं और �ेरणाओं से उ�प�न मानता है। नयी 

नैितकता यह है िक यहा ँजो कुछ भी है, मन�ुय के साहस, �म और ब�ु�द के अधीन है। इसम� अ��य 

या देवता का हाथ नह� है। ''आज का यगु जनािध�य का यगु है। इस पर िनयं�ण के िलए आधिुनक 

समाज ने बं�याकरण, गभ�-िनरोधक साधन�, गभ�पात और िवलंिबत िववाह का सहारा लेना �ारंभ 

िकया है।''41 इन सब बात� से एक नयी नैितकता का ��न उठ खड़ा होता है। उदा. आधिुनक ���य� म� 

मात�ृव के वरण की अपे�ा अ�सरा धम� के �ित िवशेष आकष�ण है। आचरण की पिव�ता से अिधक 

चमड़े के सौ�दय� का मह�व आजकल बढ़ गया है। नािरया ँ �य�-�य� िश�ा, नौकरी, �यवसाय म� 

अिधक मा�ा म� �वेश कर�गी, पु�ष� पर अवलंिबत न रहकर वैवािहक बंधन� से � वतं� होने की मंशा 

कर�गी, �य�-�य� पु�ष ये बाते कभी सहन नह� कर�गे और फल�व�प संबंध िव�छेद की �विृ� िनम�ण 

होगी और इसीकारण ��ी और पु�ष� के वैय��तक संबधं, त�ण त�िणय� का दांप�य जीवन पहले 

की अपे�ा अिधक अपिरिचत और तनाव��त रहेगा। इस नयी नैितकता ने वा�स�य और मम�व के 

�ित पारंपिरक ���टकोण ही बदल िदया है। कुछ सनातनी िवचारक� का कहना है िक आधिुनक यगु 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               132 
 

की यह नैितकता िकसी �व�थ परंपरा का संकेत नह� ह�। आज 'से�स' ही यगुबोध और यगुस�य बन 

गया है। वा�तव म� नयी नैितकता के नेत�ृव के � याज से आधिुनकता �ेम और वासना के संदभ� म� 

�वे�छाचार को ��य देना चाहती है। 

इस�कार कुलिमलाकर आज का �य��तअलगाव, सं�ास, अपनापन, अकेलापन आिद 

सम�याओं से िघरा हुआ है। जब वह झठूी शान, मय�दा तथा गलत तक� पर िज�दा रहना चाहता है। 

वह भीड़ म� अपना पिरचय नह� दे सकता। आज की शासन �यव�था तथा अथ�तं� के कारण वह 

केवल अकेला ही नह� रहा, तो पेशे की एक�पता के कारण आदमी की पहचान खो चकुा है। वह 

परतं� है और उसका '�व' ल�ु त है। यह आधिुनक आदमी की सम�या है। हमारे देश म� होनेवाले 

पूजँीवादी लोग अपनी मह�वाकां�ा और सफलता के कारण आ�मिनव�िसत है, तो गरीब लोग 

असफलता, बेकारी, गरीबी तथा बेरोजगारी के कारण िनव�िसत है। 

पा�चा�य देश� की अपे�ा िपछड़ा हुआ होने के कारण हमारे देश की सम�या अलग ही ह� , 

संकट अलग ही है। 40 �ितशत लोग अपनी �ाथिमक आव�यकताएँ भी परूी नह� कर पाते। देश म� 

बाहर से अनाज मगँाना पड़ता है। जनसं� या बढ़ रही है। इन सभी कारण� से असली चीज नकली म� 

बदल गयी है। संपणू� देश आ�थक संकट, बेरोजगारी, बेकारी से सं��त है। आज सभी ओर िसफारस� 

की ज�रत है। भारत म� एक ओर पूजँीपित, तो दसूरी ओर िन�नवग� है। यहां गरीबी तथा बेकारी 

हटाने के िसफ�  नारे ही लगाये जाते ह�। देश म� िसफ�  �य��तवाद, जाितवाद, भाषावाद ही फैला हुआ है। 

�वाथ� और नकली नेता समाज के िलए कुछ नह� करते और इन सब कारण� से जनता उ�च और 

महान कुछ नह� कर सकती। फलतः उनम� अकेलापन, िनराशा, �यथ�ता िदखाई देती है। सं�ास और 

अ��त�व का भी ��न �य��त को सता रहा है। 

इस �कार आधिुनक यगुबोध म� एकांिगता ही अिधक है। अनेक िव�ान� ने आधिुनकता की 

िनराशाभरी �या�या की है, जो अनेक �तर� पर संगत लगती है। संकट तो है ही, लेिकन आधिुनक 

यगु बोध के संकट को िदखाना, हताशा या अकम��य बनाना ही उ�े�य नह� ह� , तो इस संकट से 

�य��त को सावधान बनाना ही उ�े�य ह�। िसफ�  संकट देखकर 'आधिुनक बोध है' कहकर इसे छोड़ 

नह� देना चािहए, तो उन संकट� पर मात करके 'आधिुनक यगुबोध यह भी है' यह िस� करना चािहए। 

आधिुनक यगुबोध के खतरे से सावधान होकर समथ� लोकनायक, �चतक मानव जीवन के शभुप� 
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की भी क�पना कर सकते ह�। ''अतज�वन म� अवचेतन मन के उ�ाटन के फल�व�प िनरंतर चेतना 

�वाह को िस��द से हमारे नैितक और रागा�मक म�ूय� म� िन�चय ही संशोधन हुआ है। जैिवक 

�विृ�य� का मह�व बढ़ा है और िववेक एवं ��ा का गौरव �ीण हुआ है। पर�तु इसके कारण चेतना 

को नवीन अंत:�काश नह� िमला केवल अवसाद का अंधकार ही बढ़ा है, यह क�पना एकांगी है।''42  

इस �कार डॉ. नगे�� इसे आधिुनक यगुबोध नह� मानते। ऐसी दशा म� आधिुनकता के �ित 

�ितब� या उसके प�धर होकर अंधकार और िनराशामयी �या�था करना यगु स�य नह� हो सकता। 

यह िनराशाजनक ��थित आधुिनकता की मा� एक �विृ� भर हो सकती है। अतः िनराशा और 

अवसाद को ही आज के यगुबोध का ल�ण नह� माना जा सकता। आधुिनक यगुबोध म� ऐसे भी 

अनेक त�व ह�, जो अ�छे ह�। 

आधिुनकता के �ेरक त�व यगुीन �विृ�य� म� ही घुले-िमले रहते ह�। िकसी भी यगुिवशेष का 

िनम�ण उ�ह� घटनाओं एवं पिर��थितय� के �ारा होता है, िजसका �भाव आिधकािरक एवं गहन होता 

है। सिरता �वयं िजस�कार अपना माग� खोज लेती है, उसी�कार जीवन की धारा भी अंधकार के 

गहवर चीरकर ही आशा और �काश के संसार म� पदाप�ण करती है। 

 

िन� कष�: 

आधिुनक युगबोध याने आज के समाज म� होनेवाले िवचार। आधुिनक यगुबोध यह श�द 

आधिुनकीकरण और आधिुनकता के संबंध म� भी �य�ुत होता है। आधिुनकीकरण और 

आधिुनकता-बोध का गहरा संबंध है। धम� के संबंध म� बदले हुए िवचार, आंतररा��ीय �िच संबंधी 

बदले िवचार, रहन-सहन संबंधी मत, परंपरा और �िढय� का िवरोध, म�ूयहीनता आिद आधुिनक 

यगुबोध की �विृ�या ँह�। 

िव�ान और टे�नॉलॉजी के कारण हुआ पिरवत�न भी आधुिनक यगुबोध के अंतग�त ही आता 

है। िव�ान का अथ� है वै�ािनक� �ारा की गयी खोज। उदा. िबजली और टे�नॉलॉजी के इस पिर�े� य 

म� मायने है, जहां पर इस िव�ान का �यवहार म� िकया गया �योग और इन सब कारण� से जो 

सम�याएँ उ�प�न होती है, वह भी आधुिनक यगुबोध के अंतग�त ही आती ह�। 
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2.7 ि�लोचन शा� �ी के का� य म� आधिुनक बोध : एक िवहंगम ���ट 

�हदी के स�ुिस� किव और आधिुनक �हदी किवता के �मखु किव शा��ी जी की 

का� या� तग�त   परूा भारत बसता है। उनकी किवता सधी हुई और संयिमत होती है। �ाकृितक स�दय�, 

जीवन, िज�ासा, संघष�, सकारा�मकता आिद िब�ब उनकी का� या� तग�त   देखने को िमलते ह�। 

ि�लोचन को िह�दी सािह�य की �गितवादी का�यधारा के �मखु किव म� �प जानते है। 

उनका कहना था िक भाषा म� िजतने अिधक �योग ह�गे वह उतनी ही अिधक भाषा सम�ृ होगी। 

ि�लोचन ने हमेशा ही नवसजृन काय� को �ो� साहन िदया है। वे आधिुनक �हदी किवता की �गितवादी 

का� यधारा� तग�त तीन �मखु �तंभ� म� से एक थे। इसके अ�य दो �त�भ नागाजु�न व शमशेर बहादरु 

�सह थे।  

ि�लोचन की किवता ही उदाहरण है िक उ�ह�ने जीवन की पाठशाला म� ही का�य की दी�ा 

ली है, जो अपने लोक से उ�ह�  िमली है। इसी रा�ते चलकर किवता को एक समाज की अिभ�य��त 

का आकार �दान कर पाये ह�। िवकास का अथ� उनके िलये जीवन म� ही है, उससे बाहर नह�। 

जीवनो� तर �गित �यथ� है, िम�या है उनके िलये!- 

       ''जीवन म� ही �गित भरी है, अलग नह� है। 

       जो बाहर है व�तु त�व से दरू कह� है।''43   

इससे यह �प�ट होता है िक उनके का� या� तग�त म� ही पिरवत�न और �गित की साथ�कता 

िछपी है। यहा ँयह भी ल�य िकया जाना चािहए िक जीवन म� जिटलता भी है, द:ुख भी, अकेलापन भी, 

अथाह श�ूयता भी, पर इन िवपदाओं का लेखा-जोखा नह� है। ि�लोचन का किव �वीकारता तो है िक 

पीड़ा है पर उससे वह टूटा- हारा नह� है, हताश होकर बैठ नह� गया है। वह सदैव द:ुख� की माला नह� 

जपता। वह कम�योगी है।  

ि�लोचन इस तरह भाव� को अ� छी तरह से जानने वाले किव ह� , वे उसका बखान नह� 

करते। यह उनके �ढ़ �य��त�व को बतलाता है। आज मानवता के �ास का एक बड़ा कारण चिर� 

का द�ुयमता है और कई बार तो चिर� के िवचलन को ही आधिुनकता का पय�य मान िलया जाता है 

�य�िक पूजँी ने मानव के सबंध� को धन-संबंध� म� ही बदलने का काय� िकया है और सखु की झठूी 

� या� या की है। परंतु उनके चिर� की एकिन�ठता व�तुत: आधिुनकता का भारतीय संदभ� है िजसकी 
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जड़� हमारी परंपरा और सं�कृित म� है जो वे अपने पारंपिरक �ान और सं�कार से लेते ह�। यही कारण 

है िक इनके �ाण-त�व के �प म� तुलसी और िनराला उनके आदश� ह�  िजनकी ग�ुता उ�ह�ने �वीकारी 

है हालािँक दोनो अलग-अलग काल और पिर��थितय� के किव ह�  परंतु ि�लोचन के अतंस म� 

समाकर एकरस हो गये ह�।  

ि�लोचन के का� या� तग�त आकष�ण का एक और कारण है, उनके का� या� तग�त बड़ी मा�ा म� 

लोकिच�� और �कृित का समपु��थत होता है। वे अपने आस-पास की �कृित का स�ूम िनरी�ण 

करते ह�, उनकी बारीक गितिविधय� का अवगाहन करते ह�  और सादी भाषा की लिड़य� म� िपरोकर 

किवता की स�ुदर माला रच देते ह�। इस �कार �कृित के �यापार� से �य�त होकर उनकी किवता म� 

कला  का �वत: ��फुटन हो जाता है अथवा कह� िक, वे कला के िलये किवता नह� करते थे। 

इसिलये उनकी किवता म� व�ता और गढ़ूता की जगह आ�मीयता और सरलता का बोध होता है। 

यही उनका कलावाद है- 

" कजरारे चंचलबादल।  

िछपते िछपते जब तब तारे 

उ� �वल झल मल।"44  

वत�मान समय म� शा� �ी जी के किवता की �ासंिगकता का �भाव अपने देश म� उदारीकरण 

और वै�वीकरण के प� चात अिधक �भावी �प से कारगर िस� हुआ। यह एक ऐसा िवचार है 

िजसम� मानव के वही म�ूय, व�त,ु कला और �य�न िटक पाय�गे जो बाजार के प� म� हो और 

उपभो�ता-मन�ुय के िलये उपयोगी हो �य�िक यह िवचार जीवन और सं�कृित के हरेक वा�य, श�द 

और पिरणाम को एक िबकाऊ उ�पाद म� बदल देने पर जोर दे रहा है। ऐसे म� भारतीय सािह�य के 

देशज चिर� के न�ट हो जाने का खतरा �वाभािवक है। साथ ही यह आदमी म� ऐसी �िच को उ�प�न 

करने का उप�म कर रहा है जो बाजार और िव�ापन की भाषा को मह� व दे। यह सजृन, िवचार और 

आ��मक भाव की भाषा को कसौटी पर रखता है। इस कारण शा� �ी जी और ऐसे अ�य किवय� को 

जानने तथा समझने के िलए लोकसं�कृित और लोकसािह�य तो उस ज़मीन की जानकारी देते ह�  

िजसके िवषय म� वे िवचार� की अिभ� य��त कर जाते ह�। इसिलये कहा जा सकता है िक यह मन�ुयता 

की सं�कृित म� िव�वास रखता है। इस संदभ� म� ि�लोचन की किवता को देखने से यह पता चलता है 
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िक उनकी किवता उस लोक-�दय का पता देती है िजसम� बाजार के िलये जगह नह�। बाजार के 

िवपरीत, मानव की मलू संवेदना को जगाने म� समथ� है �य�िक दिुनयाभर म� चल रहे अ�याय और 

उ�पीड़न से अलग वह एक �ेममय, िवल�ण संसार की रचना करता है िजसम� स�चाई को �ित��ठत 

करने की श�द� म� एक श��त रहती है।  

अत: विर�ठ किव और समालोचक िम�ा जी की यह उ��त हम� �वीकारने म� जरा भी संकोच 

नह� िक "किवता उनके अ�यंत दािय�वशील जीवन का पय�य है। उ�ह�ने किवता का मान रखने के 

िलये हर बड़ा खतरा उठाकर हमारे िलये एक अनकुरणीय आधार रचा है। ऐसे किव ही अपनी जाित 

के गौरव होते ह� , िजनसे आनेवाली पीिढयां उनसे �ेरणा लेती ह�।"45  

इसिलये ि�लोचन जी के श�दकम� की बहुकोणीय  समी�ा और �ित�ठा वत�मान किवता-

समय की मागँ  है। इस�कार हमने ि�लोचन जी की आधुिनक �हदी किवता पर ���टपात कर, उन 

पड़ाओं की पहचान करने का �य� न िकया है, जो हमारे उपजी� य कृितकार के किव� व की 

रचनाशीलता को समझने म� सहायक है। 

    *************** 
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ततृीय अ� याय 

ि�लोचन शा� �ी:� य��त� व एवं कृित� व 

 

 

3.1 �य��त�व :-  

िव�यात �गितशील किव ि�लोचन शा��ी औसत भारतीय जन� के एक सश�त किव ह�। 

िह�दी म� िनराला के बाद ये दसूरे कृषक   किव है, िजनम� भारतीयता का सं�कार कूट-कूट कर भरा 

है। अ�यंत सहज, अथ�य�ुत ि�लोचन का का�य मानवीय अनभुिूतय� का िथराया हुआ पर संघिनत 

�प है। 'मानवता की पुकार' इनकी किवता का म�ुय �वर है। शमशेर जी के श�द� म� ''ि�लोचन की 

वाणी का ओज उनके �दय की �था नह� है. वह अमर मानवता की पुकार है।"1 यह किव काल को 

अपने म� समेटे हुए कालातीत बन जाता है। गीत. ग़ज़ल , �बाई, सॉनेट, का�य नाटक, �बंध किवता 

इ�यािद अनेक �प� म� सम�ृ 'श�द' के जादगूर इस किव का समचूा का�य-संसार िनजी वैिश�� के 

कारण समकालीन किवता म� �थायी मह�व रखता है तथा अलग पहचान के अिधकारी है। 

 

3.1.1 ज�म  तथा ज� म� थान :- 

ि�लोचन शा��ी कृषक तथा देहाती थे। उनका ज�म 20 अग�त 1917 को उ�र�देश, िजला 

सलुतानपुर, तहसील कादीपुर के गावँ कटघरा, िचरािनप�ी म� हुआ था। िपता का नाम ठाकुर जगरदेव 

�सह था और वे बैरागी बाब ूके नाम से जाने जाते थे। मा ँयह ठाकुर थी। उसका िव�वास था िक पढ़ 

िलखकर �य��त न तो देहाती जीवन के उतार-चढ़ाव या िन�य होने वाले झगड़� के कािबल रहता है 

और न ही इससे उसका भिव�य उ� � वल हो सकता है। वह तो बेटे को गवँार कृषक  ही बनाना चाहती 

थी। इसी िलए सदैव बेटे की पढ़ाई का िवरोध ही करती रही। कुल िमलाकर वे य�ु �ेमी ठाकुर 

पिरवार के शम�ले से पहलवान पु� थे। उनका बालपन का नाम ठाकुर वासदेुव �सह था। ि�लोचन 

नाम उनके सं�कृत के ग�ु ने रखा था। 'वसदेुव �सह' यह घरवाल� का िदया हुआ नाम था। 'शा��ी' 

की उपािध और ि�लोचन के सािह��यक नाम से जुड़कर इनका नाम 'ि�लोचन शा��ी' हो गया था। 

सव�मान समय म� आपका 'ि�लोचन' नाम ही अिधक �िस� है।  
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"ि�लोचन जी के िपता का नाम था जगरदेव �सह। गावँ वाले उनको 'वैरागी बाब'ू कहते थे। 

उनके िपता अपने पु� के अंदर संत� का �ान �फुिरत हुआ देखना चाहते थे।"2  "यही उनकी महती 

आकां�ा थी। शायद इसिलए िक उ�ह�ने ि�लोचन को बचपन ही म� �वामी जी की सेवा म� स�प िदया 

था, जो िपता जी के िम� थे।"3  शमशेर बहादरु के श�द� म� - ''ि�लोचन की मा ँयह ठकुराइन थी। उस 

पर मा ँका अतुल �यार था। मा ँचाहती थी िक बेटा श��तवान बने, �ज़दगी से जझूने लायक बने। मा ँ

की आँख� म� भिव�य का सारा न�शा वसदेुव की मौजदू जवानी की कम�ठता से बधँा हुआ था, मा� 

अवध की यह ��ेय सीधी-सादी, ठकुराइन िसफ�  इतना जानती थी िक जीवन संघष� के िलए शरीर म� 

बल तो होना ही चािहए और िकतना ही बल �य� न हो, वह कम ही पड़ेगा। जवान लड़का िजतना 

खायेगा उतना ही उसम� बल आयेगा, सीधी-सी बात और इतना ही नह�, वह द�ुमन प�ीदार� से िनपट 

भी सकेगा, िजसकी आगे ज�रत थी। ...सोिचये, वह कैसी मा ँरही ह�गी, जो अपने बेटे को सचमचु 

फौलाद का ही बना हुआ देखना चाहती थी, उससे कम नह�।"4  "वसदेुव बचपन म� बहुत शम�ला 

�य��त था, यहा ँतक िक उनकी भौजी ने उ�ह�  'दलुिहन' नाम िदया था।"5   बचपन के अपने �वभाव के 

बारे म� उ�ह�ने �वयं िलखा ह�  -            

"म� छोटा था। 

झ�प ूथा, िमलने-जुलने म� िसकुड़ा-िसकुड़ा  

रहता था। समान वय वाल� से मोटा था 

रहता था। समान वय वाल� से मोटा था 

पर फुत� थी। पीछा करने पर उठा-उड़ा, 

यहा ँवहा ँिफरता था। कभी पकड़ म� आता  

 नह�...... ।"6                                    

उनके िपता ने उ�ह�  बचपन म� ही अपने िम� �वामी जी की सेवा म� स�प िदया था-"िकसी 

संक�प के कारण। इसके अलावा ये उनके िश�य बने हुए आसाम से पंजाब तक कई वष� तक घमूे 

थे। उसी अस� म� उ�ह�ने अ�छी तरह होश भी सभँाला। मगर वह िफर वापस गावँ आए और वह� रहने 

लगे।"7  
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3.1.2  पािरवािरक प�ृ ठभिूम :- 

ि�लोचन का िववाह परंपरानसुार बचपन म� ही हुआ था। प�नी बडी सा���वक एवं �ढ़ 

�वभाव की �ा�या है वह बहुत गणुवती देवी है। इस कारण ि�लोचन जी पर उनका अ�छा िनयं�ण 

है। पहले पु� के ज�म के बाद ि�लोचन काम ढूढँने िनकले और देशाटन भी करते रहे, इसिलए दोन� 

कई साल� के िलए अलग रहे। बड़े सा���वक �वभाव की इस सा�वी का ि�लोचन जी के पणू��पेण 

उ� नित म� योगदान रहा है और ि�लोचन के अ�छे �य��तय� से संपक�  का हमेशा �वागत करती है। बरेु 

संपक�  को �ढ़ता के साथ मना करती है। इनका �ेम ि�लोचन के िलए जीवन के सभी �े�� म� एक 

�ेरणा है। "अपने घुम�कड़ �वभाव के कारण ि�लोचन जी कमी रात-भर घर से गायब रहते। उनकी 

प�नी म� असंतोष ज�र था।"8 कभी-कभी वह ��ुध होती थी तब ि�लोचन जी उ�ह�  मना लेते थे। 

इसके बारे म� �वयं ि�लोचन जी अपने दैन��दनी म� िलखते ह�- "प�नी रात से अब तक के गैर हािजरी 

पर ��ुध थी। मना िलया।"9  ि�लोचन जी की प� नी उनकी कमजोिरय� एवं दबु�लताओं को न�ट करके 

पराजय या िनराशा के �ण� म� शांित एवं सहारा �दान करनेवाली रही है। आ�थक अभाव� एवं 

मसुीबत� के बीच म� भी सखुी रहना ये दोन� खबू जानते ह�। ि�लोचन जी को दःुख था िक आ�थक 

अभाव के कारण प�नी की इ�छाएँ परूी कर नह� पाते ह�। यह बात िन�न सॉनेट म� अपने भावाितरेक के 

साथ उभर आती है- 

 " �व�डे आया, और हाथ दोन� ह�  खाली,  

  सजी खबू थी हाट, मगर म�ु�कल था पाना  

       पैस� िबना।"10     

''ि�लोचन का जीवन दःुख पणू� था। जीवन-िनव�ह के िलए उ�ह�ने अनेक नौकिरया ँ क�। 

अपने अ�खड़ और फ�खड़ �वभाव के कारण से वे िकसी नौकरी म� ��थर न रह सके। कई जगह� म� 

कई �कार की नौकरी उ�ह�ने की है। 'आज', 'जन वात�', 'समाज', '�दीप' और 'िच� रेखा', 'हंस' और 

'कहानी' आिद प�-पि�काओं म� सह-संपादन का काय� भी उ�ह�ने सभँाला है।''11 यहा ँ िव�वनाथ 

मखुरजी का िनरी�ण उ�लेखनीय है िक "िच� रेखा (1996, तीन अंक), 'कहानी' (1931-41), 'हंस' 

(1940 के तीन अंक) आिद का संपादन करके आपने िदखा िदया िक संपादक�व �या है।''12 1946-

47 तक अनेक श�दकोष� के संपादन म� सहयोग िदया। "1970-72 म� िवदेशी छा�� म� िह�दी, सं�कृत, 
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उदू� की िश�ा म� �य�त रहे। कुछ िदन� उदू� िवभाग, �ौभािषक कोश (उदू�-िह�दी) पिरयोजना िद�ली 

िव�विव�ालय, िद�ली म� काय�रत रहे।"13  िनराला के समान ि�लोचन भी अनिगनत अभाव� से गज़ुरे 

थे, आ�थक अभाव� के बीच महान जीवनादश� को लेकर चलने के पिरणाम �व�प उ�ह�  बहुत क�ट 

भोगना भी पड़ा है।  

   

3.1.3 िश�ा-दी�ा :- 

ि�लोचन के िपता जी की इ�छा थी िक उनको पढाय�। लेिकन उनकी मा ँबेटे को पढाने के 

िवप� म� थी। परंतु उनकी दादी उसको पढाने के प� म� ही थी। इसिलए वह गावँ के कुछ दरू एक 

�कूल म� भेजा गया। उनकी माता यह कभी नह� चाहती थी िक पढ़-िलखकर उनका भिव�य िबगड़ 

जाय। लेिकन उसकी बआु उ� ह�  पढाने पर तुली थी। �वयं ि�लोचन पर भी पढ़ने की धुन सवार थी। 

इसिलए तो च�पा को उनसे कहना पडा -    

"तुम कागद ही गोदा करते हो िदन भर 

  �या यह काम बहुत अ�छा है।"14   

पढ़ने म� वसदेुव �सह बहुत होिशयार थे। "ग�ुजी ने �याकरण का मारे�वर स�ू पढ़ाया। स�ू 

कुछ किठन था। गु�जी के पछूने पर वसदेुव ने िबना कागज़ देखे ही परेू स�ू अ�छी तरह से सनुा 

िदया। गु�जी बहुत संतु�ट हुए। कहा जाता है िक 'ि�लोचन' नाम भी उसी समय ग�ुजी के �ारा रखा 

गया था।"15  �कूल म� िश�ा �ा�त करने के अलावा फ़ारसी सीखने के िलए एक 38 मौलवी के पास 

जाते थे। पंजाब से उ�ह�ने सं�कृत म� 'शा��ी' िकया। शै�िणक उपािधय� को उ�ह�ने हमेशा उपे�ा की 

���ट से ही देखा है। ि�लोचन जी को िनकट से जानने वाले �ी. ल�मीशंकर �े�ठ ने िलखा है िक 

"ि�लोचन चतुरानन तो नह� है। लेिकन है, चतुर, और दशानन न होते हुए भी खबर दश� िदशाओं की 

रखते ह�-सािह�य �ान और भाषा िव�ान की, ि�लोचन की िपपासा उनके तीसरे ने� की ही देन समझी 

जा सकती है।"16    

 स� मान एवं परु� कार:  

1. उ�र �देश िह�दी सं�थान स�मान (1984) - गलुाब और बलुबलु पर। 

2. उ� तर �देश �हदी सिमित पुर� कार (1958) - िदगंत पर। 
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3. सािह� य अकादमी पुर� कार (1981) - का� य सं�ह 'ताप के ताए हुए िदन' पर। 

4. उ� तर �देश �हदी सं� थान स� मान (1984) - का�य सं�ह 'िदगंत',  'गलुाब और बलुबलु'  

     पर। 

5. मैिथलीशरण ग�ुत स�मान (1990) - 'का�यो�कष�' के िलए। 

6. 'शलाका स�मान' (1992) - िह�दी अकादमी, नई िद�ली �ारा सािह�य म� योगदान हेतु । 

7. भवानी �साद िम� रा��ीय पुर�कार (1993), म. �. सािह�य पिरषद �ारा का�य-सं�ह 'फूल  

    नाम है एक' पर। 

8. सलुभ सािह�य अकादमी पुर�कार (1999) - सािह�य साधना हेतु ।  

9. भारतीय भाषा पिरष�, कोलकाता प�कािरता म� योगदान के िलए। (2008 भाषा, किवता  

   और प�कािरता म�  योगदान के िलए। 

(1) किवता सं�ह :- 

01. 'धरती' (1945), �थम सं�करण-�दीप �ेस, मरुादाबाद (उ. �.)।  

02. 'गलुाब और बलुबलु' (1956), �थम सं�करण-जगत शखधर, वाराणसी (उ. �.)। 

03. 'िदगंत' (1957), �थम सं�करण-जगत शंखधर, वाराणसी (उ. �.)।  

04. 'ताप के ताए हुए िदन' (1980) �थम सं�करण- संभावना �काशन, हापुड। 

05. 'श�द' (1980). राजकमल �काशन, नई िद�ली। 

06. 'उस जनपद का किव हू'ँ (1981), राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली। 

07. 'अरघान' (1983) या�ी �काशन, िद�ली। 

08. 'अनकहनी भी कुछ कहनी है' (1985), राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली। 

09. 'तु�ह�  स�पता हू'ँ (1985), राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली। 

10. 'फूल नाम है एक' (1985), राजकमल �काशन, नई िद�ली। 

11. 'सबका अपना आकाश' (1987), राजकमल �काशन, नई िद�ली। 

12. 'चैती' (1987), राजकमल �काशन, नई िद�ली। 

13. 'अमोला' (1950), अवधी भाषा म� रिचत, राजकमल �काशन, नई िद�ली।  

14. 'मेरा घर' (2002), राजकमल �काशन, नई िद�ली। 
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15. 'जीने की कला' (2004), िकताबघर, नई िद�ली। 

 

(2) कहानी सं�ह :- 

1. 'देशकाल' (1986), राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली।  

II. डायरी :- 

   'रोजनामचा' (1992), सािह�य वाणी, इलाहाबाद (उ०�०)। 

III.िनब�ध आलोचना :- 

'का�य और अथ�बोध' (1995), सािह�य वाणी, इलाहाबाद । 

IV. संपादन :- 

'म�ु�तबोध की किवताएँ' (1991), सािह�य अकादमी, नई िद�ली। 

V. अ�य :- 

1. �ितिनिध किवताएँ (1985), सं.- शमशेर बहादरु �सह, राजकमल �काशन, नई िद�ली। 

2. सा�ा� ि�लोचन (1990), ल�बी बातचीत, कमलाकांत ि�वेदी / िदिवक रमेश, िस�ाथ�  

   प��लकेश�स, नई िद�ली।  

3. ि�लोचन के बारे म� (1994), संपादक- गोिव�द �साद, राजकमल �काशन, नई िद�ली। 

4. ि�लोचन संचियता (2002). संपादक- �वु श�ुल, महा�मा गांधी अ�तररा��ीय िह�दी   

    िव�विव�ालय।  

5. मेरे सलाहकार (2004), संपादक �याम सशुील, िकताबघर, नई िद�ली। 

 

(3) िनधन :- 

  ि�लोचन एक बड़े किव के साथ महान कोशकार भी थे। �हदी, सं�कृित, अँ�ेज़ी और फारसी 

सिहत कई भाषाओं पर उनका अिधकार था। उ�ह�ने �हदी को िविवध तरह के नए श�द िदए, िजससे 

भाषा न िसफ़�  सम�ृ हुई, अिपतु उसम� िविवध िवषय� को �य�त करने का आ�मिव�वास भी बढ़ा। 

उ�र �देश के सलुतानपुर िजले म� एकटघरा िचरानीप�ी म� 20 अग�त 1917 को ज�मे ि�लोचन 
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शा��ी जनपदीय का�यबोध और �गितशील का�यधारा के अंितम किव थे, िजनका देहावसान 

रिववार, 9 िदस�बर, 2007 को उनके िनवास �थान गािजयाबाद हुआ था। 

   

3.1.4 �य��त�व की पहल ू:- 

िशव�साद �सह का कथन है िक "ि�लोचन िशव का नाम है। िशव का तीसरा ने� है जो व� 

है। िह�दी म� लोग िजसे ि�लोचन नाम से जानते ह�  वह एक व�ाव� सामा�य का सहज �तीक है।"17  

�ी न�दिकशोर नवल के अनसुार- ''ि�लोचन जी शीशे की तरह साफ, �ढ़ �कृित के और साथ ही 

संत अथवा �े�ठ मनु�य की तरह िवल�ण �य��त है।"18 ि�लोचन जी �य��त�व की नानामखुता, 

वैिव�य एवं गहराई के कारण हमेशा अपने िम�� के िलए भी एक रह�यमयी �य��त रहे ह�। �वयं 

ि�लोचन जी ने अपने �य��त�व के ऊपर, कभी �यं�य करते हुए कभी अ�यथा, कई सॉनेट िलखे ह�। 

देिखए वह अपने को कैसे िचि�त करते ह�- 

''वही ि�लोचन है िजसके तन पर गंदे 

 कपडे़ ह� . कपडे भी कैसे-फटे लटे ह� ,  

  यह भी फैशन है, फैशन से कटे कटे ह� ...।''19   

यह पहनावा भी इनके महान �य��त�व को छल नह� सकता। इनके हर हाव-भाव म�, चलने 

के ढंग म� �य��त�व की गहराई झलक उठती है। देह म� िलपटी दीनता से इनका मन िबलकुल िन�ल�त 

है। इसिलए इनका िकसी भी िझझक से मु�त उ�साही �यवहार है। इस महान �वभाव का मलू यह है 

िक इनका �य��त�व जीवन के कटु अनभुव� की भ�ी म� िनखरा है- 

"जीवन इसका जो कुछ है पथ पर िबखरा है,  

  तप-तप कर ही भ�ी म� सोना िनखरा है।"20   

ि�लोचन जी कहते ह�  िक बोलते समय वे दसूर� की ऊब या उ�सकुता का परूा �यान रखते ह�। 

कोई सनुनेवाला िमले तो ि�लोचन घंट� �वचन देते रह�गे। ि�लोचन जी िनयम के ज़�र प�के ह�। 

िव�वनाथ मखुरजी के श�द� म� -"�वािभमान तो इन म� कूट-कूटकर नह� हसँ-हसँकर भरा है।"21    

"ि�लोचन जी एक न�शील �य��त ह�। �य��त�वारोपण उनकी �विृ� म� है ही नह�, िजसे �ी. 

िशव�साद �सह उनकी एक िसि� मानते ह�।"22 "ि�लोचन �य��त�व� का िशकार हुए ह� , उनका 
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�य��त�व हमेशा िनरािमष रहा है।"23  वे अपने �ान को गव� की बात नह� मानते। यह बात सही है िक 

दसूर� की सेवा म� अपनी जानकारी ��तुत करने म� वे सदैव तैयार ह�। न�ता के साथ उनम� वह �ढ़ता 

भी थी जो उनके �य��त�व को अतुल गिरमा �दान करती है। वे िजतना अपने �चतन एवं लेखन म� 

�गितशील थे उससे कह� अिधक अपने जीवन म� थे। �वयं किठनाइय� एवं गरीबी से गज़ुरने के 

कारण शायद वे गरीब� एवं पीिडत� की वेदना को अ�छी तरह समझ लेते थे। 

"ि�लोचन जी के �य��त�व को सम� ���ट से देखने पर वे एक '�ामा�मा' िस� होते ह�। 

उनके का�य की ओर इशारा करते हुए बाबा नागाजु�न जी ने उ�ह�  '�ामा�मा' कहा है।"24 यह िखताब 

उनके �य��त�व के संबंध म� भी सही �तीत होता है। िशव�साद श�ु ल के अनसुार "ि�लोचन, शमशेर 

और नागाजु�न, ये तीन ही ऐसे �य��त ह�  िह�दी म�, जो चाह कर भी अपने �य��त�व से भारतीय �ाम-

सं�कृित की किडयल स�धी गंध और अ�खड़ आ�मीयता को अलग नह� कर सके ह�।"25 इसी भाव 

के संबंध म� उमेशच�� िम� ने िलखा है "ि�लोचन नगर म� रह कर भी नागिरकता के बनाव, चनुाव से 

बहुत दरू ह�।"26   

जीवन की कटुताओं से िमडकर भी संतुलन और मानिसक शा��त बनाए रखना ि�लोचन जी 

की मह�वपणू� उपल��ध है। डॉ. रामिवलास शम� के श�द� म� - "अब भी वह हसँते हुए िमलते ह�। 

उनकी बात� म� वैसा ही रस होता है। सडक� पर घमूते हुए सािह�य-चच� म� डूब जाने की �मता 

बरकरार है। यह कोई जीवन की साधारण सफलता है।"27   

 

3.1.5 ि�लोचन शा��ी का किव-�य��त�व :- 

"ि�लोचन जी को देखते ही हर बार मन पर एक असािह��यक, अवै�ािनक ��न अपने आप 

िलखा जाता है; वह कौन-सी चीज़ है, िजसे ि�लोचन म� जोड़ देने पर वह शमशेर हो जाती है और घटा 

देने पर नागाजु�न?"28 ��तुत कथन �वग�य �ी फणी�वरनाथ रेण ुका है। रेण ुजी के �दय पटल के 

उस ��न का उ�र ढूढँने म� हम� सफलता �ा�त न होने पर भी यह बात �प�ट है िक नागाजु�न जी या 

शमशेर जी की जैसी लोकि�यता ि�लोचन शा��ी को शायद न िमली हो, तो भी उनके किव-

�य��त�व िह�दी के का�याकाश म� अिनव�चनीय �प म� शोभायमान होकर ऊ�व� �थान म� ही चमक 

रहा है। िफर डॉ. रामिवलास शम� जी के ही श�द� म� "ि�लोचन किव है। बहुत लोकि�य नह� है िक�तु 
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कुछ लोग जो िव�ान और सािह�य�ेमी है, उनकी किवताएँ बहुत पसंद करते ह�।"29  इसके अितिर�त 

वे �गितशील धारा के एक िविश�ट एवं मधू��य किव ह�। डॉ. कृ�णलाल हंस िलखते ह�  िक " किव 

ि�लोचन को �गितवादी का�यधारा के एक समथ� किव होने का स�मान �ा�त है।"30    

 

3.1.6 कृित�व :- 

रचना�मक लेखन, श�दकोष संपादन और प�कािरता ि�लोचन शा��ी के तीन �े� रहे ह�। 

उनके तेरह किवता सं�ह �कािशत हो चकेु ह�। ये का�य कृितया ँ ि�लोचन के किव-�य��त�व को 

�प�ट करने म� सहायक ह�। इनके सं�ह� म� क�य और िश�प की ���ट से मौिलकता के दश�न होते ह�। 

1945 म� ि�लोचन का पहला का�यसं�ह 'धरती' �कािशत हुआ। 1956 ई. म� उनकी गज़ल� और 

�बाइय� का सं�ह 'गलुाब और बलुबलु' �काश म� आया। 1957 म� ि�लोचन का सॉनेट� का 

मह�वपणू� सं�ह 'िदगंत' छपा। ि�लोचन का 1980 म� 'ताप के ताये हुए िदन', 1980 म� ही 'श�द', 

1981 म� 'उस जनपद का किव हू'ँ, 1984 म� 'अरघान' 1885 म� 'तु�ह�  स�पता हू'ँ 1985 म� ही 'फूल 

नाम है एक' और 'अनकहनी भी कुछ कहनी है' 1987 म� 'सबका अपना आकाश' और 'चैती', 1990 

म� 'अमोला' नामक अ�यंत मह�वपणू� का�यकृितया ँ �कािशत हुईं। ये का�यकृितया ँ िह�दी की 

�गितशील का�यधारा को एक नया आयाम देती ह�। ि�लोचन की उ�त का�यकृितय� म� बहुत-सी 

ऐसी किवताएँ ह� , जो िह�दी सािह�य की धरोहर ह�। िह�दी का�य जगत इनकी किवताओं से पय��त 

सम�ृ हुआ है। इस किव की का�यकृितय� पर बहुत से स�मानजनक पुर�कार भी �ा�त हो चकेु ह�  

िजससे इनकी किवताओं की लोकि�यता �प�ट हो जाती है। 1981 म� 'ताप के ताये हुए िदन' नामक 

का�यकृित पर शा� �ी जी को सािह�य अकादमी पुर�कार से स�मािनत िकया गया। 1983-84 म� 

इनके गज़ल� और �बाइय� के मह�वपणू� सं�ह 'गलुाब और बलुबलु' पर उ�र �देश िह�दी सं�थान 

�ारा स�मान पुर�कार �दान िकया गया। 1989 म� ि�लोचन को म�य�देश के पुर�कार 'मैिथली शरण 

ग�ुत स�मान' से स�मािनत िकया गया। ि�लोचन को �ा�त कई मह�वपणू� पुर�कार उनके मह�वपणू� 

किव-�य��त�व को �मािणत करते ह�। 
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3.2 किवता सं�ह :- 

3.2.1 'धरती' (1945) :-  

'धरती' ि�लोचन का पहला किवता सं�ह है। इसका �थम �काशन स� 1945 म� हुआ। 

छायावाद के संदभ� म� 'धरती' की किवताओं को समाना�तर रखकर देखने से 'धरती' जैसे सं�ह के 

का� य तथा गीत� का मह�व अिधक �प�ट �प म� उजागर होता है। ि�लोचन की का� या� तग�त   का�य 

पर �� य� �प म� जोर िदया गया है, िजसम� कृषक जीवन के सामिूहक �म तथा संघष� के िच�� को 

सहज एवं अलंकृत शैली के मा� यम से रखा गया है - 

''हे धपू किठन िसर-ऊपर  

थम गयी हवा है जैसे  

दोन� दबू� के ऊपर  

रख पैर स�चते पानी  

उस मिलन हरी धरती पर  

िमलकर वे दोन� �ानी  

दे रहे खेत म� पानी।''31  

'धरती' के बारे म� म�ु�तबोध जी ने िलखा था िक "मझेु कहने दीिजए िक धरती (ि�लोचन का 

का�य सं�ह) के गीत� का �े� बहुत अिधक �यापक है, िजनसे मा� का�य साम�य� ही नह� �कट होता, 

वर� जीवन के िव�ततृ दायरे के िविभ�न भाग� का का�या�मक आकलन करने की �मता भी �कट 

होती है।"32  व�तुतः 'धरती' सामािजक उ�रदािय�व की रचना है। इन का� या� तग�त अनपढ़ ब�ची 

चंपा है, िच�ाजंबोरकर है, नगई महरा है, भोरई केवट है, अछूत िनषाद है तो स�जी बेचनेवाली बिुढया 

है। इन म� भारत के कृषक-मजदरू� और सखु-दःुख को सहती संघष�शील जनता की मुहँ से बोलती 

त�वीर अपने सरल �प� म� सामने आती है। इन चिर�� म� किव की �यापक सहानभुिूत, दिलत-म�ु�त 

चेतना और जनवादी िवचार धारा को देखा जा सकता है। 

क�पना की स�ुदर छिवय� का साकार �प उनके �कृित संबंिधत का� या� तग�त िदखायी देता 

है। सामािजक किवताओं की प�ृठभिूम म� भी किव ने क�पना के मा�यम से नवीन समाज के सखु-

�व�न� को संजोया है। "जहा ँ �ी रामे�वर शम� 'धरती' की किवताओं को टेकिनक �धान एवं 
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�योगा�मक मानते ह�  �ी शमशेर बहादरू �सह के अनसुार 'सहजता ही उनका �ाण' है। इस संकलन म� 

जन-जीवन के पिरवेश के िच�, उसकी िवशद �या�या, एक िनरायास सहजता म� आए ह� , और यह 

सहजता ही 'धरती' के प� का �ाण है।"33  यहा ँत� य िबलकुल �प�ट है िक संपणू� का� या� तग�त, वे 

चाहे �णय परक हो या �कृित संबंधी, किव की �गितशीलता �कट होती है। सामािजक ल�य के �ित 

जाग�क किव की ये आकां�ाय� मन�ुय के उ��वल भिव�य पर के���त है। संसार को बदलने की 

किव की ये इ�छाएँ और �व�न केवल भावा�मक नह� ब��क वह उसका ठोस जीवन दश�न ही है। 

इस सं�ह की किवताएँ ि�लोचन जी की तीन �मखु �विृ�य� के आधार पर तीन वग� म� 

पथृक �प से रखी जा सकती है, िजसम� (1) �ेम संबंधी किवताएँ (2) �ाकृितक स�दय� के आकष�ण 

को वाणी देनेवाली किवताएँ (3) किव की सामािजक चेतना को अिभ�य��त देनेवाली किवताएँ 

शािमल रही ह�। 

1. �ेम संबंधी किवताएँ :- 

'िमलकर वे दोन� �ाणी', 'जब िजस छन म� हारा', 'चाहे जो समझे यह दिुनया', 'कभी अकेला 

िबलकुल हो जाता हू'ँ, 'आज म� अकेला', 'मझेु तु�हारी याद आती', आिद का� या� तग�त   �ेम का 

�व�थ �प अिभ�य�त हुआ है। यह �ेम न तो �प िल�सा पर आधािरत है। यह �ेम िवलािसता और 

शारीिरक भखू से पिरचािलत न होकर साहचय� तथा �म पर आधािरत है। �म और साहचय� पर 

आधािरत यह �ेम िकतना अनोखा है- 

''यह उनका �यार अनोखा 

है उ�पादक, है �ढ़तर......।''34   

यह �ेम 'िकसानी �प'35 है, जो सहयोग भिूम पर आधािरत होकर �म की संब� भावना से 

पिरचािलत है। यह �ेम �ेमी को िन���य बनाने वाला नह� ब��क उसको कम��े� म� बढ़ने के िलए 

बल देता है। ि�लोचन का यह �ेम गहृ� थ जीवन संबंिधत �ेम ह�। �ेम के जो �बब उ�ह�ने ��तुत िकये 

ह� , वे एक उ�रदािय�वपणू� गहृ�थ जीवन के ह�। यह केवल आदश� �ेम नह� है, यथाथ� की भिूम पर 

खड़ा �ेम है। �ेम की सहज मजबिूरय� यहा ँ भी ह�  �ेम संबंधी किव की आलो�य पिरक�पना का 

िव�ततृ िवमश� अ�य� िकया जाएगा। 
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2. �कृित-िच�ण संबंधी किवताएँ :- 

�कृित के स�दय� से संबंिधत अनेक किवताएँ ��तुत सं�ह म� ह�। किव के िलए �कृित जहा ँ

मानव की िचरसंिगनी होने के कारण �यापक मानव जीवन का अंग है, वह� वह किव �दय म� एक 

उदा� स�दय� चेतना की स�ृ�ट करनेवाली एक अ�तु श��त है। �कृित के िनम�ल �प को देख कर 

किव कहता है। जैसे - 

''धपू स�ुदर 

धपू म� जग-�प स�ुदर 

सहज स�ुदर।''36   

किव ि�लोचन जी की का�य �ेरणाओं म� सब से सबल �ेरणा है �कृित-�ेम। �कृित संबंिधत 

का� या� तग�त कई जगह किव पर छायावादी शैली और श�दावली का �भाव बहुत मुखर है। कुछ 

किवताएँ ऐसी भी ह�  जो सामा�यता के �तर से ऊपर उठकर हम� �भािवत करती ह�। 'ि�लोचन जी 

जगत के सहज स�ुदर �प पर' म�ुध ह�। उ�ह�  जग की ��येक व�तु स�ुदर िदखायी देती है। �कृित 

संबंधी अनेक का� या� तग�त सामािजक चेतना भी �कृित-�ेम के साथ एक ही सम�ता म� �य�त होती 

है। 

3. �गितशील भावभिूम संबंिधत किवताएँ :- 

'धरती' की किवताओं की प�ृठभिूम सामािजक है। इस कोिट की का� या� तग�त  कुछ किवताएँ 

ऐसी ह�  िजन म� किव ने अपने पौ�षशील, आशावादी और आ�थापणू� ���टकोण को �य�त िकया है 

और वे किवताएँ भी ह�  िजसम� किव ने अपने मा�स�वादी ���टकोण को अिभ�य�त िकया है। �थम 

वग� की किवताएँ अपे�ाकृत भावकुता पणू� ह�  और उनका पौ�षशील आ�थावादी ���टकोण से 

आलोिकत ह�। पर दसूरे वग� के का� या� तग�त भावना प� दब कर कोरा व�त�य मा� रह जाता है। 

समाजपरक का� या� तग�त कुछ ऐसी भी किवताएँ ह�  िजन म� किव ने कृषक जीवन के िविभ�न 

प�� के िच� ��तुत िकये ह�। 'िमलकर वे दोन� �ाणी', 'भोरई केवट के पर', 'उठ कृषक ओ' आिद 

इसका कुछ उदाहरण है। वह� नेमीच�� जैन का िनरी�ण उ�लेखनीय है धरती किव की �थम रचना 

होने के बावजदू एक अ�तु कृित है। ��तुत पु�तक म� जब ि�लोचन जी ने एक ओर अनेक �योग 
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िकये ह�  तो दसूरी ओर उ�ह�ने परंपरा गत छंद� का और शैली का सहारा लेकर उस शैली को अपनी 

िनजी मौिलकता भी �दान की है और इस िविवध सफलता के िलए किव बधाई का पा� है।"37   

 

3.2.2 गुलाब और बलुबलु (1956) :-  

'गलुाब और बलुबलु' का �काशन 'धरती' से लगभग 11 वष� बाद हुआ। इसम� उनकी 

�बाइय� और गज़ल� संकिलत है। इस म� �ेम गीत� के अितिर�त �गितवादी भावनाओं से पणू� रचनाएँ 

भी ह�। इस सं�ह का �काशन 'िदगंत' के कुछ माह पहले का है, लेिकन 'िदगंत' के सॉनेट� की रचना 

'गलुाब और बलुबलु' की �बाइय� और गज़ल� से पहले हुई। िफर भी अिभ�य��त का जो सौ�दय� 

'िदगंत' म� है वह 'गलुाब और बलुबलु' म� नह�। �णय िवषयक का� या� तग�त   �ेम के िच�� को उजागर 

िकया है। इनके अलावा किव ने इस का�य सं�ह म� जीवन के अ�य प�� से संबंिधत अपने िन�छल 

�य��तगत उ�ार� एवं भावनाओं को भी अिभ�य��त �दान की है जो उनके �व�थ एवं �वतं� 

�य��त�व के पिरचायक त�व है। इन �बाइय� एवं गजल� म� सामािजक जीवन की िवषमता, शोषक 

वग� की �विृ�या ँएवं नविनम�ण की आका�ाएँ िचि�त ह�। किव ने िव�व जीवन के �यापक �े�� म� 

�या�त अराजकता, अकम��यता, गंदी राजनीित तथा �ासशील जीवन-म�ूय� पर सश�त �यं�य भी 

िकया है। 

इस सं�ह म� भी 'धरती' की तरह, जमीन मानव-जीवन के �ित आ�था और िव�वास की है। 

लेिकन अब ि�लोचन के पावँ उस पर इतने जमे हुए है िक उ�ह�  जीवन के अनभुव� के एक बहुत बड़े 

अंश को समेटने और संभालने का साहस है। 'गलुाब और बलुबलु' नाम से थोडा �म हो 64 सकता 

है। गज़ल� की परंपरा के अनसुार इस सं�ह की किवताएँ आ�म-�यंजक ह�। लेिकन उनके बीच 

झाकँता हुआ �य��त�व दद� का ही नह� �वािभमान और अ�हड़ म�ती का भी है। 

इस संकलन की किवताओं को मोटे तौर पर चार वग� म� बाटँा जा सकता है :- (1) �ेम 

संबंधी (2) �कृितपरक (3) सामािजक यथाथ�वादी और (4) �यं�या�मक। इनके अितिर�त कितपय 

अ�य गज़ल� भी ह�  जो दाश�िनक ढंग का या आ�मकथा�मक ह�। 

अिधकांश गज़ल� म� �ेम का उदा� �प ही अिभ�य�त हुआ है। यह किव की नैितक 

ईमानदारी का ल�ण है। यह �ेम इतना श��तमान है िक मदु� म� भी �ाण आ सकता है। समप�ण का 
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भाव और उभयप�ीय आ�मीयता इस �णय का सारत�व है। �ेम के संयोग एवं िव�लंभ दोन� 

�व�प� को ि�लोचन जी ने अपने सामािजक यथाथ�वादी ���टकोण से ही देखा है। िफर भी �मानी 

�प भी इधर उधर झलकता है। यह शायद अपने का�य �प की सीमाओं के कारण ही हुआ हो ।  

इस संकलन म� �कृितपरक किवताएँ भी संकिलत ह�। जहा ँकह� कह� �कृित का श�ु एवं 

मा�मक िच�ण है, वह� �कृित साधन �प म� भी उप��थत होती है। �बाइय� और गज़ल� के इस सं�ह 

म� इन �कृित-�णय-परक किवताओं का होना उदू� और सं�कृत परंपराओं के सयुो�य संगम का 

�तीक भी है। �कृित को िचि�त करने वाली अिधकांश गज़ल� का�या�मकता की ���ट से भी उ�म 

बन पड़ी ह�। �कृित के मा�यम से किव के सामािजक यथाथ�वाद की कला�मक अिभ�य��त भी हम 

समझ सकते ह�। उदा.    

 'फूल देखे ह� , वण� ग�ध खबू देखा है,  

 सखु म� कोई है तो काटँ� म� पला है कोई।''38   

स�ूम दाश�िनक त�य को भी �कृित के �ारा सं�ेिषत करने की किव की �मता �शंसनीय है। 

�बाइय� एवं गज़ल� की इस ब�ती म� भी शा��ी जी ने िवराट �कृित की जो झाकँी ��तुत की है यह 

उनकी सफलता का �माण है। 

सामािजक यथाथ�वादी किवताएँ भी इस संकलन म� िमलती ह�। �ेम-परक, �कृित संबंधी, 

�यं�या�मक आिद सभी �कार के का� या� तग�त किव का सामािजक यथाथ�वादी ���टकोण िकसी न 

िकसी �कार िव�मान है। इसके अितिर�त �गितशीलता को सीधी से अिभ�य��क देनेवाली रचनाएँ 

भी ह�। यह संकलन आ�ंत �गितशील िवचार� एवं भावनाओं से भरपरू है। उनके �यं�या�मक 

का� या� तग�त तो �गितशील ि�लोचन पैने होकर अिभ�य�त हुए ह�। पूजँीवादी सम�या की सहज 

अिभ�य��त देिखए - 

 ''काम उसका नह� अटकता है। 

  िजसकी अंटी म� दाम होता है।''39  

गज़ल� की परंपरा के अनसुार इस सं�ह की किवताएँ आ�म�यंजक ह�। लेिकन उनके बीच 

झ�कता हुआ �य��त�व दद� का ही नह� �वािभमान और अलहड़ म�ती का भी है। 'गलुाब और 

बलुबलु' की �बाइय� म� किव ि�लोचन की किवता का एक नया त�व भी आया है। वह उनका �यं�य 
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है। कितपय किवताएँ िनजी �संग� और �य��तगत जीवन से संबंिधत ह�  और कुछ गज़ल� म� जीवन 

को दाश�िनक ���ट से देखा गया है। 

सं�ेप म� कहा जा सकता है िक इस सं�ह की किवताएं अपने �वाह, अपनी सरल भाषा, 

अपने सादे अ�दाज, ताजगी, �योगा�मकता एवं यथाथ�वादी जीवन दश�न के कारण िह�दी सािह�य म� 

मह�वपणू� भिूमका अदा कर�गी। 

 

3.2.3 िदगंत (1957) :- 

57 सॉनेट� का यह सं�ह स� 1957 म� �कािशत हुआ। इसके �काशक जगत शंखधर पो. 

बा. 22, वारणासी है। 26 साल बाद इसका दसूरा सं�करण कैलाश खोसला, िव�ांत �ेस, वजीरपुर, 

िद�ली ने िनकाला। इस म� किव ि�लोचन िदगंतोिचत �ौढता िलए हुए मालमू पडते ह�। यह �ौढ़ता न 

केवल िवचार� म� ही नह� ब��क कलाप� म� भी िदखाई देती है। �ी उमेशच�� िम� के श�द� म� 'धरती' 

के किव ने 'िदगंत' तक पहुचँते पहुचँते अपनी का�या�मक �ितभा म� एक �कार की नवीनता और 

वैिव�य का समावेश िकया है।"40 ि�लोचन का 'िदगंत' केवल उनकी ही नह� ब��क वत�मान िह�दी 

किवता की भी एक बड़ी उपल��ध है। यह िव�वास के साथ कहा जा सकता है िक इस सं�ह के 

अनेक सॉनेट आधिुनक किवता के अ�छे से अ�छे सं�ह म� �थान पा सकते ह�। इन का� या� तग�त   

जीवन की मा�मक अनभुिूत िमलती है। इन सॉनेट� म� किव ने अपने सारे अनभुव और अ�ययन को 

का�य साधना म� तपाकर ��तुत िकया है। 

इस सं�ह म� सहज उ�लास और ओज के अनेक स�ुदर िच� है। इसकी किवताओं का किव 

जीवन के सामने िवनत है। इसिलए वह दखु और पीड़ा के बीच भी उसके सौ�दय� का बोध करता है। 

इसका किव �ेम और सौ�दय� का उपासक भी है। लेिकन उसकी हर अनभुिूत अपने चार� ओर की 

मानवता की मंगलकामना से जुडी है। इस संकलन के कई का� या� तग�त किव ने अपने का�य के 

उ�े�य को �प�ट िकया है। मा�स�वादी िवचार धारा के �ित आ�थावान होने के नाते इनका का�य 

िवश�ु का�य न होकर उपयोिगतावादी ���टकोण से सं�ेिरत है। किव ने सामािजक जीवन की 

धड़कन�, स�य के �ित अद�य �ढता, आगामी मनु�यताओं के हेतु तथा संघष�शील समाज की आशा-

अिभलाषा को अिभ�य�त करने के िलए 'िदगंत' को अपनाया है। 
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इस म� किव के अनेक िवषय� पर िलखे गये सॉनेट सं�िहत है- �य��तगत अनभुिूत, 

राजनीितक िवचार, श�द िच�, घटनाएँ, �मरण, �ेम, �श��तया।ँ इस �कार किव के इस सं�ह म� 

िविभ�न �कार के अनभुव� का संकलन एक �थान पर एकि�त है। का�य की ���ट से इन किवताओं 

को मोटे तौर पर तीन वग� म� पथृक िकया जा सकता है, िजसम�- (1) �णय िवषयक किवताएँ (2) 

सामािजक यथाथ�वादी किवताएँ और (3) इतर िवषयक किवताएँ स��मिलत ह�। 

किव ने �ेम को भी �गितशील ���ट से देखा है। �ेमिवषयक सॉनेट� म� ि�लोचन ने �णयगत 

अनभुिूतय� के अकृि�म िच� ख�चे ह�  और इस �कार अपने �णय के पु�ट और �व�थ �व�प को 

उभारा है। �ेम का यह उदा� एवं यथाथ� िच�ण उनके �व�थ सामािजक गितशील �य��त�व का 

पिरचायक है। इस सं�ह म� किव ने संयोग एवं िवयोग दोन� प�� के संबंध म� िलखा है। पर उसम� न 

िमलन के �ण� के आ�लाद का अनहत आनंद होता है और न िवयोग की आँच म� घोर अवसाद ही 

�ेम म� वे पावनता, िन�छलता के आका�ँी ह�। िवयोगाव�था का यथाथ� िच�ण किव की �गितशीलता 

और उदा�ता को �य�त करते ह�। यह �प�ट है िक �णय िदगंत म� िवचरण करते हुए भी किव के हाथ 

से �गितशील यथाथ� कभी छूटता नह� - 

  ''�ेम जागता जीवन य� तो दे जाता है,  

   मगर पेट के आगे वही हार खाता है।''41  

यह �प�ट है िक इस सं�ह की सारी किवताओं पर ि�लोचन का सामािजक यथाथ�वादी 

���टकोण �कट है। सामािजक वैष�य और दै�य से किव है। मानवीय पीड़ा और वेदना से उनका 

�दय �वीभतू हो जाता ��ुध है। मानव के ��येक दःुख से उसको सहानभुिूत है। �गितवादी चेतना 

'काकली' नामक सॉनेट म� कोिकल के कंठ से गूंज उठती है। इतर िवषय संबंधी कई किवताएँ ��तुत 

संकलन म� िमलती ह�। 'तुलसी बाबा', 'काशी का जुलाहा', 'गािलब', 'माओ�से तुंग', आिद कुछ 

उदाहरण ह�। इन किवताओं के अलावा 'िदगंत' म� ऐसे भी कुछ सॉनेट ह�  जो िनजी �संग� और 

�य��तगत घटनाओं से संबंिधत ह�। वैसे देखा जाय तो इस सं�ह के अिधकांश सॉनेट किव के 

�य��तगत जीवन को �पश� करते ह�। �यं�यपरक किवताएँ भी इस म� संकिलत ह�। कहा जा सकता है 

िक 'िदगंत' के अिधकाशँ सॉनेट सजीव, म�मक और संवेदनाओं की आ��ता से ओत-�ोत ह�। इस 
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संकलन म� जब किव वा�तिवकता से संप�ृत होकर गाता है, तब किवताएँ उदा� हो उठती ह�  और 

जब राजनीितक अथवा एक उपदेशक गाने लगता है तब किवताएँ घुटन� के बल चलने लगती ह�। 

 

3.2.4 ताप के ताये हुए िदन (1980) :-  

'िदगंत' के �काशन के करीब 23 वष� प�चात स� 1980 म� इस संकलन का �काशन 

संभावना �काशन, हाडपुड �ारा हुआ। इस म� 31 छोटी किवताएँ, 10 सॉनेट और 4 लंबी किवताएँ 

संकिलत ह�। किव ि�लोचन शा��ी के ही श�द� म� "ताप के ताये हुए िदन मेरी फुटकर किवताओं का 

नया संकलन है। इस संकलन को राजेश जोशी ने तैयार िकया। इस काम म� उ�ह�ने प�-पि�काओं म� 

�कािशत किवताओं को भी िलया है। कुछ किवताएँ उ�ह�ने शायद मेरे ह�तलेख� से चनुी ह�।...... 

संकलन का नाम भी उ�ह� का सझुाया हुआ है िजसे म� ने �वीकार िकया।"42  इस संकलन के आधार 

पर ि�लोचन को 1981 का सािह�य अकादमी पुर�कार िदया गया। ओम भारती के अनसुार "'ताप के 

ताये हुए िदन'को पुर�कृत करके सािह�य अकादमी ने अपने को गौरवा��वत िकया।"43 �वयं किव का 

भी यह िव�वास था िक "यह संकलन मेरे पवू�वत� संकलन� से अलग िदखाई देगा।"44  इस संकलन 

म� किव ि�लोचन की िविवधमुखी का�य-साधना की एक सम� झलक �ा�त है। 

इस संकलन की किवताओं की जड़� बहुत दरू तक फैली हुई ह�। सािह��यक �तर पर इन 

किवताओं के पीछे एक भरा-परूा अतीत है, िजससे इनका गहरा और जीिवत संबंध है। इस संबंध का 

सब से सीधा �माण इन किवताओं की भाषा म� िमलता है। इस सं�ह म� ि�लोचन के कुछ सॉनेट भी 

ह�। इसकी एक िवशेषता यह भी है िक वह एक हद तक किव के इस पवू�िन�मत 'इमेज' को तोड़ता है। 

इस संकलन के पहले खंड की अिधकाशँ छोटी किवताएँ व�तुतः सांकेितक भाषा की किवताएँ ह�। 

�कृित के असीम सं��ल�ट िच�� म� बहुत गहरे लकेु हुए संकेत ह�  और बेहद आ�मीय का� या� तग�त   

भी। ये किवताएँ मन�ुय के दैन��दन काय�कलाप� और सखु-दःुख का वण�न करती हुई एक ऐसे स�य 

की ओर इशारा करती ह� , िजससे सामािजक संरचना के �व�प को पहचाना जा सकता है। 

'ताप के ताये हुए िदन' के का� या� तग�त अिभ�य�त संपणू� भावभिूम को मोटे तौर पर तीन �े�� 

म� बाटँा जा सकता है सामािजक-यथाथ�, �य��तगत अनभुिूतया ँऔर �कृित। ��तुत सं�ह म� जहा ँपर 

ि�लोचन �य��त के जीवन की अिभ�य��त देते हुए िदखाई देते ह� , वहा ँभी वह �य��त, समाज और 
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समय के �ितिनिध के �प म� उप��थत होता है। ि�लोचन जी ने भिूमका म� िलखा है िक �य��त के 

मा�यम से सामा�य स�य का िवशेषीकरण करने का �य� न िकया गया है। यह �य� न ��तुत सं�ह म� 

आ�ंत हम� िमलेगा। �थम ���ा, इन का� या� तग�त  �य��तगत जीवन और वैय��तक अनभुिूतया ँही 

िवषय ह� , पर िनकट से देखने से मालमू पड़ेगा िक इससे सामािजक यथाथ� ही अिभ�य�त हुआ है। 

इस संकलन की अंितम किवता है 'छोटू'। एक ब�चा जो �वयं मनु�य के िवकास का एक 

दौरा है कैसे खदु िवकास कर रहा है यही इस किवता का िवषय है। संपणू� मानव जाित की िवकास 

या�ा से चलकर ि�लोचन एक ब�चे की िवकास या�ा तक आते ह�। जब मनु�य ने धरती पर पहला 

कदम रखा तब से आज तक का िवकास-�म ि�लोचन रखते ह�। इसी �कार 'नगई महरा' नामक 

लंबी किवता म� नगई कैहार का चिर� अपने आप म� एक परूा समाज है। �ी परमानंद �ीवा�तव के 

अनसुार, "नगई की सामािजकता को किवता सारे अ�त�वरोध� म� पकडती है।"45  यह किवता एक 

सामाजीकृत मन�ुय की कहानी है। इसम� भारतीय समाज की, चाहे वह कृषक हो या मज़दरू, समझ 

और सं�कृित साकार हो उठी है। किवता वण�ना�मक होकर भी कई �कार के मानवीय संबंध� और 

जिटल सामािजक यथाथ� को ��तुत करती है। 

का�य म� �कृित म�ुयतः दो �कार से आती ह� -��तुत �कृित-िच�ण के �प म� और अ��तुत 

�योग म�। अ��तुत �प म� �कृित का �योग किव की कला�मकता का पिरचायक है। ि�लोचन 

शा��ी के का�य म� भी �कृित िविभ�न �प� म� िचि�त हुई है, पर अिधकतर �कृित के उ�साहपणू�, 

�व�थ �ेरक और पिव� िच� ही उ�ह�ने ख�चे ह�। मानव िनरपे� �कृित-िच�ण का उ�म उदाहरण है 

'प�ृवी-आकाश' नामक किवता। अिधकांश का� या� तग�त �कृित िच�ण मानव-संदभ� म� ही हुआ है। 

'हम साथी', 'सह� दल कमल', 'बरसाती रात', 'कुहरे म� भोपाल' आिद किवताएँ इसी �कार की ह�। 

कई का� या� तग�त   ि�लोचन के जीवन और �य��त�व के िविभ�न प� उभर आए ह�। 'अंतर', 

'अपना ही घर', 'म� तुम', आिद किवताओं के �ारा उनके किव-�य��त�व और जीवन-दश�न तक भी 

हम पहुचँ सकते ह�। व�तुतः 'ताप के ताये हुए िदन' की किवताएँ एक संघष�रत किव के अनभुव के 

ताप से ताई हुई किवताएँ ह�। उनके प�-िवप� म� बहुत कुछ कहा जा सकता है और कहनेवाले कह�गे 

भी। पर इतना िन�ववाद है िक इस सं�ह के �काशन से समकालीन िह�दी किवता का दायरा कुछ 

और चौडा हुआ है। इस म�ेु पर चौथे अ�याय म� िव�तार से िवचार कर�गे। 
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3.2.5 उस जनपद का किव हू ँ(1981) :-  

'उस जनपद का किव हू'ँ राजकमल �काशन, �ारा 1981 म� �कािशत है। इसम� ि�लोचन जी 

की 106 सॉनेट संकिलत ह�। संकिलत किवताओं का रचनाकाल 1950-54 है। 53 और 54 की 

किवताएँ तीन से चार तक ह�। 50 की किवताएँ एक दज�न से कुछ ऊपर ह�। 51 की किवताओं की 

सं�या अिधक ह�  और 52 की किवताएँ अपे�ाकृत कम ह�। इन किवताओं का चनुाव और अनु�म 

�ी. नामवर �सह और �ी. केदारनाथ �सह ने िकया है। इस सं�ह की किवताएँ ि�लोचन के एक 

मह�वपणू� का� यया�ा का रचना�मक द�तावेज ह�। यह कई मान� म� 'िदगंत' सं�ह से समानता रखती 

है।  

यह ि�लोचन के सॉनेट के सं�ह ह�। इसके सॉनेट शे�सिपयर सरणी के ढंग के सॉनेट ह�। यह 

सॉनेट तीन भाग� म� िवभ�त होता है। अ��तम भाग एक ि�पदी होती है। ि�लोचन सॉनेट के इस �प म� 

�यादा सहज होते ह�। शायद इसिलए िक यह �प नीितकथाओं या लोककथाओं की सरल बनुावट के 

नज़दीक है जहा ँपरूी कथा अ�त म� जाकर िकसी नीितवा�य या स�ू�तवा�य म� अपने को समेटती ही 

नह� अपने आशय� को भी �यादा खोलकर �प�ट करती है। कई बार ये नीितवा�य किवता के अ�त 

के बजाय बीच म� भी आते ह�। ये नीितवा�य उनकी �बल नैितक स�चाई से उ�तू ह�। कई बार य े

उपदेश या उ�ोधन की तरह लगते ह�  और लग सकता है िक ये उनकी किवता को किवता से दरू ले 

जाते ह�। 

इस सं�ह म� 50 से 54 तक के सॉनेट ह�। भारतीय इितहास म� िजतना मह�वपणू� यह समय है, 

उससे भी �यादा मह�वपणू� इससे कुछ पहले का समय है। किव ि�लोचन िकसी समय की 

मनोदशाओं िवशेष �प से शोिषत पीिडत जनता की मनोदशाओं को किवता म� दज� करते ह�, 

घटनाओं को या तो नह�, या बहुत कम। इन का� या� तग�तआशा के बावजदू गहन क�णा है। यह 

क�णा पराजय की भी है और बदलाव की इ�छा और घोर यथा��थित के �ं� से उपजी क�णा भी। 

इस सं�ह के श�ु म� कुछ ऐसे सानेट ह�  िजनका म�ुय पा� �वयं ि�लोचन है। इसी तरह के तीन सॉनेट 

'ताप के ताये हुए िदन म� भी ह�। सामा�य का िवशेषीकरण, यह उनकी किवता का के��ीय गणु है। 
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इस सं�ह की किवताओं को िवषय की ���ट से पाचँ वग� म� बाटँा जा सकता है। (1) 

�गितशील संबंधी किवताएँ (2) आ�मकथा�मक (3) �णय परक किवताएँ (4) �कृित िवषयक और 

(5) इतर िवषयक किवताएँ। 

य�िप इस संकलन की हर किवता म� �गितशीलता �कट होती है, िफर भी कुछ ऐसी 

किवताएँ ह�  जो �गितशीलता और सामािजक यथाथ� से सीधे संबंध रखती ह�। 'आँख� का पानी', 'कोई 

भखूा हो तो', '��ी केिलए जान दे दी', '�चता आज और कुछ', 'कैसी पीडा हुई', 'सपना देख रहा हू'ँ, 

'�भो, पु� वह मागँ रही है', 'दीवार� दीवार� ' आिद किवताएँ उदाहरण ह�। एक ओर जब ि�लोचन चनुी 

हुई घटनाओं के मा�मक िच�ण से अपनी �गितशीलता को अिभ�य�त करते ह�  तब दसूरी ओर 

कितपय का� या� तग�त वे अपने पाठक से सीधे बात� करते ह�। इन म� �थम �कार की का� या� तग�त   वे 

अिधक सफल होते ह�। उदाहरण के िलए 'इंदो आई थी' नामक किवता। यह बात तो मानना पडेगा िक 

�गितशीलता से भरी इनकी �यंजना कई जगह मा�मक हो उठी है। उनकी आ�मकथा�मक एवं 

सं�मरणा�मक का� या� तग�त भी उनकी �गितशीलता �खर होकर �य�त हुई है। इस सं�ह म� 

�गितशीलता का सव��म �प िदखाई देता है। 

इसके अलावा इस सं�ह म� कुछ आ�मकथा�मक किवताएँ भी ह�। इन म� से कुछ उनके 

भौितक जीवन से संबंिधत ह�  और कुछ उनकी का�य साधना से संबंिधत ह�। ि�लोचन के �य��त�व 

एवं का�य साधना को समझने के िलए ये किवताएँ बहुत उपयोगी िस� ह�गी। इनसे उनके जीवन 

दश�न एवं का�य दश�न भी सीधे अिभ�य�त होते ह�। इन म� अिभ�य�त स�य �य��टगत होते हुए भी 

सामा�य है। जो जीवन दश�न और म�ूय इन से सं�ेिषत होता है वह मानव मा� के िलए है। यहा ँ

ि�लोचन �य��त का नाम, पता आिद खोकर आम जनता के �ितिनिध होकर सामने आते ह�। ��तुत 

संकलन की जान ह�  ये किवताएँ। किव की �गितशीलता भी इन का� या� तग�त  झलकती है। 

'�या तुम को यह याद रहेगा', 'गितमयी हो तुम', 'गीत तु�हारा गाता हू'ँ, '�ाणािधके वसंत 

आया है', 'हंसी तु�हारे मखु पर', 'तुमको अपना कहू'ँ, 'िबदा िकया तब कहा', 'गहा तु�हारा हाथ' आिद 

इस संकलन की कुछ �ेम परक किवताएँ ह� । इन म� �ेम का यथाथ�, स�ूम एवं स�ुदर िच�ण हुआ है। 

म�ुयतः इन का� या� तग�त दा�प�य �ेम ही िचि�त है। किव दा�प�य जीवन की वा�तिवकताओं के �ित 

भी सजग है। अपनी प�नी के िलए संदेश के �प म� अपनी नौकरी और रोजमर� के जीवन के बारे म� 
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िलखना िकतना �वाभािवक बन पाया है। इस �णय िच�ण म� �य�त �गितशीलता अ�यंत �लाघनीय 

है और अ�य� अ�ा�त है। �णय के िवरह प� को भी यथाथ� से जोड़कर किव ने पेश िकया है। संयोग 

प� भी इस संकलन म� �भावपणू� एवं कला�मक ढंग से अिभ�य�त हुआ है। �ेम के �गितशील 

�व�प अिभ� य��तकरण म� ि�लोचन अनपुम रहे है। 'उस जनपद का किव हू'ँ के �ेम िच�ण अपनी 

भाव�वणता एवं �भावा�मकता दोन� ���ट से मह�वपणू� ह� । 

�कृित िवषयक और इतर िवषयक किवताएँ भी इस सं�ह म� कम नह� । �कृित-�ेम 

ि�लोचन शा��ी के �मखु भाव� म� से एक है। 'हिरयाली के माथे पर', 'यह िशरीष का फूल', 'सनूी 

सडक गयी पीछे', 'फूल� की चादँनी', 'वही हवा आयी थी', 'िखली ��यता आज', 'मझु को हिरयाली 

पसंद है', 'बादल िघरे हुए है', 'दपुहर थी जेठ की', 'चलते चलते �का' आिद किवताएँ �कृित के 

िविवध प�� के मनोरम िच�ण ��तुत करती ह�। �कृित-िच�ण म� कभी कभी किव परंपरा के िनकट 

लगता है तो कभी िबलकुल मौिलक होने लगता है। उषा, दपुहिरया, स��या, रात, चादँनी आिद के 

मनोरम िच� किव ने अपने का� या� तग�त ख�चे ह�। इन सभी का� य के अ� तग�त �कृित �तीक न बन 

करके �कृित ही रह जाते ह�। इन म� ला�िणकता भर कर अपनी �गितशील यथाथ�वाद िव� लेिषत 

करने के िलए �कृित की िबलकुल अितसामा� य चीज़� को भी उ�ह�ने मा�यम बनाया ह�। इससंकलन 

म� उपयु��त �कार की किवताओं के अितिर�त कुछ अ�य भी ह�  जो िकसी �य��त िवशेष पर िलखी 

गयी हो या सं�मरण �प म� िलखी गई ह�। 'उस जनपद का किव हू'ँ सं�ह इस ���ट से भी बहुत 

मह�वपणू� सं�ह है िक इसम� ि�लोचन की अपनी किवता के �वभाव के बारे म� कई किवताएँ ह�  िजनसे 

उनकी धारणाओं और किवता की उनकी �ि�या को �यादा अ�छी तरह समझा जा सकता है। 

 

3.2.6 अरधान (1984) :-  

स� 1984 म� या�ी �काशन, िद�ली �ारा ि�लोचन शा��ी का सातवा ँ किवता सं�ह, 

'अरधान' �काश म� आया। कोई दस वष� पहले �ी. िव�णचु�� शम� �ारा संपािदत यह सं�ह काफी 

पिरवत�न के साथ स� 1984 म� हमारे सामने आया। यह सं�ह सािह��यक आ�ाण-श��त की कसौटी 

के �प म� पेश हुआ है। शायद इसीिलए ही कई �काशक अपनी नाक िसकोड़ कर हार मान बैठ गये। 

इस संकलन म� िविभ�न �कार की किवताएँ िमल�गी। किवताओं के आकार म� भी िभ�नता है। 
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'स�दय�', '�ती�ा', '�ेम', '�कृित', आिद किवताएँ तीन पं��तया ँवाली ह�। कई बड़ी किवताएँ भी ह� , पर 

'लंबी किवताओं' की �ेणी म� आने से कई िहचकती ह�। '�या �या नह� चािहए' नामक किवता को तो 

किवता कहना ही किठन है, उसे हम ग� किवता कह�। इस सं�ह म� भी सॉनेट� का मह�वपणू� �थान 

है। इस म� कुल उनतीस सॉनेट ह� , िजनम� से प�चीस तो 1953 के �याग वाले महाकंुभ के संदभ� के ह�। 

यह सं�ह िसफ�  काल-सीमा के िहसाब से ही नह�, ब��क किवताओं के �वभाव के �याल से 

भी किव के परेू का�य-�य��त�व का नमनूा है। इनके का� या� तग�त सघन ऐ���कता है और एक गीित-

त�व भी, जो �वयं ि�लोचन म� भी कम िमलता है। इस संकलन म� यिद एक ओर �कृित तथा मन�ुय 

के �य��तगत जीवन के अंतरंग िच� है, तो दसूरी ओर गहन सामािजकता वाले महाकंुभ संबंधी 

सॉनेट 'अरघान' की श�ु म� दी गयी किवताएँ अिधकांशतः �कृित के िविभ�न �प� और अव�थाओं 

का िच�ण करती ह�। कई बार तो ��थितया ँिबलकुल पारंपिरक सी लगती है, जैसे 'उपहार' किवता म� 

'क�थई महुआ' का िच�। लेिकन एक �पश� इसे िबलकुल नया बना देता है 'डािलय� के बढ़े हुए कूच� 

म� यहा ँ'डाली' और 'कूचा' का संयोग परूी किवता को नया बना देता है। 

इस संकलन म� कुछ का� या� तग�त यिद पारंपिरक श�दावली है तो इस म� कुछ ऐसी भी 

किवताएँ ह� , िजन म� किव ठेठ आँचिलक श�द� का �योग करता है, जनपदीय महुावर� का ठाठ बाधँते 

ह�। ि�लोचन का सहज मानव-�ेम 'स�जीवाली बिुढया' म� नज़र आता है। एक स�जीवाली बढूी औरत 

से उसका सारा बचा खचुा सामान खरीदकर वे उसे म�ुत करते ह�। एक मा�मक �संग है यह। 

'महाकंुभ के सॉनेट' भारतीय जीवन की उस संगिठत संहारक श��त की ज़बरद�त भ�स�ना है, जो धम�, 

शासन और संपि� के मेल से लगातार बढती जा रही है। ये सॉनेट ि�लोचन के परेू का�य �य��त�व 

का मह�वपणू� अंग ह�। पौरािणक �संग� का बहुत ही कुशल उपयोग किव ने िकया है। सॉनेट सं�या 

19 म� जब रा�स� ने मुिनय� की ह�ी का एक पहाड़ बना िलया, तो राम ने दि�ण हाथ उठाकर �ण 

िकया रा�स वध का। किव ने प�चीस सॉनेट� के मा�यम से भारतीय जीवन की यथाथ� दशा �य�त 

की है। 

�कृित-िच�ण म� ि�लोचन जी की �मता 'अरधान' म� �कट है। 'नीला आकाश कह सकता 

है', 'अर�यानी' आिद का� या� तग�त �कृित का मानवीकरण हुआ है। �कृित-िच�ण म� किव का 

�गितवादी ���टकोण देखने को िमलता है। उदाहरण के िलए :- 
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''िचिडया बोली – 

(सनुो सनुो !) 

 ठाकुर जी 

 उठो, ज�दी उठो  

 महुए बीन लो।''46  

उनके का� या� तग�त �कृित मानव को �ेरणा देनेवाले दो�त के समान िदखाई पड़ती है। 

उदाहरणाथ� 'आशी', 'आ�मालाप', 'साथ है सेमल पुराना' आिद किवताएँ। �ेम भावना की अिभ�य��त 

की ���ट म� भी इस सं�ह की किवताएँ �े�ठ ह�। अ�य संकलन� की तरह इस म� भी उदा� �ेम का 

�प�टीकरण हुआ है। इस कथन म� कोई अितशयो��त नह� होगी िक किव ि�लोचन मानवीय 

संवेदनाओं के सफल िचतेरे ह�। वैय��तक अनभुिूतय� को भी यथाथ�वादी ढंग से िच�ण करने म� किव 

की �मता अनपुम है। इस के अनेक उदाहरण इस संकलन म� िमलते ह�। किव के यथाथ�वादी एवं 

�गितवादी �चतन को �प�ट करने वाली कुछ किवताएँ ह�- 'ई�वर की म�ृयु', 'इलाहाबादी', 'अथाह 

जीवन', 'परेशान �य� हो' आिद। 'ई�वर की म�ृयु' नामक किवता म� किव बताते ह�  िक ई�वर का नाश 

हो चकुा है और उसे पूजँीवािदय� ने मार डाला है। किव के श�द� म� - 

''म�ृय ुहो चकुी है ई�वर की, नया आदमी  

अब इ�छानसुार करता काम। �या रहा 

जो उसने न िकया हो। कोई भी कभी  

नह� रही है...।''47  

इस संकलन के अ�त म� चार बडी किवताएँ और उनके म�य एक ग� किवता है। ग� 

किवता का नाम है '�या �या नह� चािहए। 'अनकुथन' सािह�यकार� पर �यं�य करते हुए िलिख गयी 

किवता है। इस म� जीवन यथाथ� की अिभ�य��त भी है। 'परदेशी के नाम प�' नामक किवता म� �ा� य 

मानवीय यथाथ� का िच� ��तुत िकया है। 'अरधान' इस बात के िलए एक �माण है िक किव ि�लोचन 

मानवीय संवेदनाओं का भी समथ� िच�कार है। अ�य सं�ह� की अपे�ा 'अरधान' की एक िवशेषता 

यह िक इस म� किव के बहुत ही बूदँ किवताएँ भी संकिलत ह�। पाठक� के मन म� नई �िच पैदा 

करनेवाली ह�  ये किवताएँ। 
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3.2.7 त�ुह� स�पता हू ँ(1985) :-  

ि�लोचन की किवताओं का आठवा ँसंकलन है 'तु�ह�  स�पता हू'ँ। राधाकृ�ण �काशन, नयी 

िद�ली �ारा इस सं�ह का �काशन स� 1985 म� हुआ। इसे �ी. िदनेश शम� ने तैयार िकया है। उ�ह�ने 

संकिलत किवताओं को अन�ुिमत और �यव��थत करने का काय� जगत शंखधर को स�पा। इस म� 

संकिलत रचनाएँ 1935 से 1983 के बीच की ह�। इतने लंबे काल�म म� िबखरी इन का� या� तग�त   

किव के रचना�मक िवकास की अनेक मंिजल� को समझ सकते ह�। वा�तव म� ि�लोचन की किवताएँ 

दःुख� और िवपदाओं के अपार सागर म� मानवीय सौ�दय�, �ेम, आशा और �व�न का एक ऐसा 

घनीभतू पुंज है जो हमारे भीतर जीवन के �ित अगाध िव�वास जगाता ह�। 

कुछ किवताओं को छोड़कर इस संकलन की किवताएँ प�-पि�काओं म� �कािशत ह�। इसम� 

छोटी बडी कुल उ�यासी किवताएँ ह�। अ�त म� शािँत पव� वाली कुछ किवताएँ दसूरे महाय�ु के �भाव 

को �य�त करती ह�। इस पु�तक म� रचना के िवषय और �वभाव की ���ट से अ�य किवताओं से 

काफी अ�तर िमलता है और यह अलगाव ही िकसी किवता की पहचान बनता है। 

छोटी बड़ी किवताओं का यह सं�ह ि�लोचन के �य��त�व के कुछ ऐसे आयाम� को भी 

सामने लायेगा िजन से िह�दी जगत �ायः अपिरिचत ही रहा है। जीवन को न�ट-��ट करनेवाली 

श��तय� के िव�� ि�लोचन जी की किवताएँ िकसी सैिनक की भािँत हमारे अंदर घुस आती ह�। इस 

सं�ह के बारे म� �वयं ि�लोचन का कथन है इस संकलन म� मेरी -"किवताएँ अनेक रंग� म� िमल 

जाएँगी अथ�त यह मेरी रचनाओं का ऐसा �ितिनिध सं�ह है िजस म� मेरे पवू� संकलन� की कोई 

किवता भरसक नह� आने पाई है।"48 किव ि�लोचन का �दय �ेम से लबालब भरा हुआ है, वे �कृित 

और मानव समदुाय से अगाध �ेम करते ह�। उनके इस �ेम को सीिमत अथ� म� नह� िलया जा सकता 

है। उनके �ेम की अवधारणा बडी �यापक है। उदाहरणाथ� ये किवताय� देिखए - 

"य� ही कुछ मसुकाकर तुमने  

 पिरचय की यह गाठँ लगा दी  

 था पथ पर म� भलूा भलूा  

 फूल उपेि�त कोई फूला  

 जाने कौन लहर थी उस िदन  
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 तुमने अपनी याद जगा दी।"49  

ि�लोचन की किवताओं का चिर� साथ ही किव का अपना चिर� अथ�त आ�म �य��त�व - 

िविवध �तर� पर जीव�त उप��थित का �माण देते ह�। इस सं�ह म� संकिलत 'फे�' नामक किवता म� 

व�णत 'फे� अमरेथ'ु इसका उदाहरण है। 

"फे� अमेरथ ूरहता है 

वह कहार है 

ठकुराइन तो बरस िबताकर  

वापस आयी  

कहा उ�ह�ने म� ने काशीवास िकया है  

काशी बडी भली नगरी है  

वहा ँपिव� लोग रहते ह�  

फे� भी सनुता रहता है।"50   

अ�य संकलन� के समान इस सं�ह के का� या� तग�त भी �कृित िवषयक, �ेमसंबंधी, �य��त 

परक, सामािजक यथाथ�वाद से संबंिधत और इतर िवषयक किवताएँ ह�। 

 

3.2.8 फूल नाम है एक (1985) :-  

'फूल नाम है एक' नामक ि�लोचन शा��ी की किवताओं का यह सं�ह स� 1985 म� 

राजकमल �काशन, नयी िद�ली �ारा �कािशत हुआ। इस म� 1953 से 1977 तक िलखी गयी 91 

सॉनेट संकिलत ह�। इस म� संकिलत किवताओं के अन�ुम की सं�या के बारे म� किव ि�लोचन का 

कथन है- 'फूल नाम है एक' नाम के इस संकलन म� अन�ुम की सं�या के अनसुार 1 से 8 तक 

1953, 9 से 66 तक 1954, 67 व� 1957, 68 से 82 तक 1962, 83-84 व� 1971, 85 ब� 1973, 

86 ब� 1997 की किवताएँ ह�, 87 से 91 तक पाचँ किवताएँ िदनेश शम� ने खोज कर मझेु द�। ये 

किवताएँ उ�ह�  पि�काओं के प�न� म� िमल�। पि�काओं का �काशन काल देना मझेु उिचत नह� लगा 

�य� िक िलखने और छपने के काल म� अंतर हो सकता है। अनमुान से ये किवताएँ 1977 की हो 

सकती ह�। मलू �ित के अभाव म� म� ने काल कोई नह� िदया।"51 ि�लोचन का म�ूयांकन हाल ही के 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               164 
 

कुछ वष� म� �ारंभ हुआ है। इन अितसीिमत �य�न� म� ही उनका अ�ितम, िवराट का�य-�य��त�व 

�प�ट हुआ है िजससे दो बात� �य�त हो गयी ह�  एक तो समीप भिव�य म�-ि�लोचन का मह�व लगातार 

बढ़ता ही जायेगा। दसूरा उ�ह�  केवल िह�दी की �गितशील किवता के संदभ� म� ही रखकर नह� जाना 

जा सकता, इसकेिलए हम� समचेू भारतीय का�य की �गितशील रचना-धारा का अवलोकन करना 

होगा, िजसकी मागँ ि�लोचन का �लािसक का�य-कम� करता है। 'फूल नाम है एक' यह संकलन 

किव की इसी गिरमा की अ�यंत ठोस अिभ�य��त रही है। 

संघष�, �म, अ�याय और शोषण के अितिर�त ि�लोचन के रचना संसार म� सब से अिधक 

मह�वपणू� त�व ह�  �ेम तथा सौ�दय�। �ािँत, िव�ोह, �ोभ, आ�ोश या उ�ेजना के किव न होकर 

मलूतः राग के किव ि�लोचन रहे ह�। एक उदाहरण देख� - 

''रात अंधेरे म� यो ही कुछ सोच रहा था 

सहसा सनुा, "इधर भी हो किव, कृपा तु�हारी"  

पछूा, 'कौन' / '�ेम' /उ�र था। मझु पर भारी मौन छा गया।''52   

ि�लोचन के यहा ँबादल� के इतने �प ह�  िक लगता है जैसे बादल कोई साज़ है और राग� के 

बदलने पर दह अलग अलग �प धारण करता है। ऋतुओं को देखकर एक व�� उतारकर दसूरे रंग 

का पहन लेता है। बादल� को िविवध रंग� तथा आकार� म� उकेरा गया है। ��तुत संकलन की ये 

पं��तय� देिखए -  "िनझरे झीने-झीने बादल सरक रहे ह� ,   

जैसे ह�का धआुँ हो जरा इन से ऊपर  

काले-काले ��थर बादल है जैसे तट पर  

धारा की छोड़ी िम�ी।"53    

उनकी किवता म� सब राह� को िमलाकर एक अमतू� राह बना दी गयी हो, ऐसा नह� है। वह 

कहा ँिजस माग� से जा रहा है, उसे पहचाना जा सकता है। 

"इस रा�ते से नह�, उधर, उस रा�ते हो ल�  

 उधर मेड ऊँची है और खेत म� पानी 

 नीचे है।"54  
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सािह�य की �गितशील परंपरा का बोध आधिुनकता के आड़े नह� आता। जहा ँ परंपरा 

�गितशील नह� है वहा ँवह �िढवाद का पय�य बन जाती है। ��तुत सं�ह म� नागाजु�न के �ित िलखा 

गया सॉनेट इसका नमनूा है। 

"नागाजु�न का �वर �ब�ु जनता का �वर है।  

 नये पुराने किवय� की �ितभा क�याणी  

 किव के मखु से बोली है।"55  

ि�लोचन आले�य ��य अथ� के किव ह�  (आले�य पे�टग)। पुरानी उ��त वे उठाते ह� , पर 

किव के सं�कार म� वह नया �प भी लेती है। उसम� और बहुत कुछ आ जुडता है। इसका उदाहरण 

��तुत संकलन म� िमलता है। देिखए :- 

"मगृ अघ�वलीढ कुश भय से 

 िगरा िगरा कर भाग रहे ह�। तिबयत ख�ी  

 आज अ�हसा की है और शा��त की स�ी  

 मद पड़ी है ल�य वेध कर, बढ चल नय से।"56   

'फूल नाम है एक' सं�ह म� सॉनेट 52 से लेकर 56 तक के सॉनेट किव नागाजु�न पर िलखे गये 

ह�। इनके मा�यम से किव ने नागाजु�न का नख-िशख वण�न िकया ह�। उनके �वभाव, रहन-सहन, 

सामािजक िच�ता पर ये सॉनेट के���त ह�। नागाजु�न ि�लोचन के ि�य किव भी ह�  और 'मीता' भी। 

किवता और िज�दगी दोनो �े�� म� उनकी 'िमताई' चल रही है। उदाहरणाथ� - 

''कहा एक मिहला ने, नागाजु�न तो किव से  

 नह� जान पड़ते आए तो �य� ही आए  

 �य� ही धुल-िमल गए। ढंग ऐसे कब पाए  

 थे हम ने किवय� के।''57  

इस सं�ह म� अिधकांश किवताएँ कई वष� पहले की िलखी गयी ह�। लेिकन ये किवताएँ हमारी 

समकालीन लगती ह�। कुल िमलाकर इस सं�ह की किवताएँ ि�लोचन के का� य-या�ा को जानने म� 

मह�वपणू� िस� ह�गी। 
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3.2.9 अनकहनी भी कुछ कहनी है (1985) :-  

राधाकृ�ण �काशन, नयी िद�ली �ारा �कािशत इस सं�ह म� ि�लोचन की 96 छोटी किवताएँ 

संकिलत ह�। इसका पहला सं�करण 1985 म� हुआ। 1993 म� दसूरा सं�करण हुआ था। इस म� स� 

1951 म� िलखी गयी किवताएँ संकिलत ह�। इस सं�ह की सारी किवताएँ चार पं��तय� की चतु�पिदया ँ

ह�। 

िचरािनप�ी किव ि�लोचन की ज�म भिूम है। पर उनकी कम� भिूम और रंग भिूम तो काशी ही 

है। वह काशी जो बहुत सी बात� म� गावँ ही है। किव ने िचरािनप�ी के बारे म� बहुत सी किवताएं िलखी 

ह�। उसी �कार उ�ह�ने काशी पर िलखी गयी किवताएँ िमलती ह�। स� 51 की िलखी एक किवता है - 

"काशी मझेु गावँ सी लगती है, सहराती  

 हवा यहा ँकम से कम है। सब आस पास से  

 घुले िमले रहते ह�।..."58  

यह काशी आज का सच भले न हो, लेिकन ि�लोचन की 'काशी' यही है और वे इसी काशी 

की स�ृ�ट है। काशी किव के िलए वैसे ही थी जैसे भारत का गावँ गाधँीजी के िलए। किव के �व�न के 

गावँ का वण�न का� या� तग�त   िमलता है। यह सपन� का गावँ अ�सर वा�तिवक गावँ म� घुल िमल 

जाता था। यही गावँ गाधँीजी की ताकत थी। अं�ेजी राज से लड़ने की श��त। प��चमी सं�कृित के 

दिूषत �भाव से बचने की श��त। किवता की दिुनया म� ि�लोचन के िलए काशी का बहुत कुछ यही 

मह�व है। िचरािनप�ी पर िलखी गयी किवताएँ भी इस सं�ह म� है। उदाहरणाथ� - 

"हारे खीझे मन से म� ने कभी कहा था, 

अगर ज�म लेने से म� लाचार न होता 

मझेु िचरािनप�ी से कुछ �यार न होता।''59   

बात िसफ�  काशी या िचरािनप�ी की नह� है। बात अपनी जमीन और अपनी परंपरा की है। 

इन दोन� से अपनी संबंध की, लगाव की ि�लोचन के िलए अपनी ज़मीन और परंपरा दो नह�, एक है। 

इसके साथ उनका '�णय- कलह' है और इस '�णय- कलह' म� ही उनके का�य का बीज है। 
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3.2.10 सबका अपना अपना आकाश (1987) :-  

ि�लोचन का �यारहवा ँकिवता सं�ह है 'सबका अपना आकाश'। इसका �काशन स� 1987 

म� राजकमल �काशन, नयी िद�ली, �ारा हुआ था। इस म� 1948 से 1963 के बीच िलखे गये 52 गीत 

संकिलत ह�। किव का पहला का�य सं�ह था 'धरती'। इस म� संकिलत अनेवी गीत� से िह�दी जगत 

भली-भािँत पिरिचत ह�। कुछ गीत बाद के सं�ह� म� भी रहे, लेिकन 'सबका अपना आकाश' उनके 

गीत� को ही सामने रखता है जोिक 1948 से 1963 के बीच म� रचे गये ह�। 

�कृित म� इस किव ने चेतना का आरोप िकया है और एक सजीव स�ा के �प म� �कृित को 

देखा है। �कृित के उ�कृ�ट िच�� के अितिर�त किव ने ऋतु गीत� की भी सज�ना की है। उनके ये 

ऋतुगीत वसंत और पावस वण�न� के �म म� बतलाए गये ह�। �कृितक स�दय� के �ेमी ि�लोचन को 

नीला आकाश अ�यंत ि�य है। उसे वे 'सबका अपना आकाश' कहना चाहते ह�। शरद के बहाने यह 

किव अपनी अनभुिूत का िव�तार करता है। ऐसे �कृित िच�� म� इस किव की �यापकता ���टगत 

होती है। ��तुत संकलन की ये पं��तय� देिखए :- 

"भरी है पािरजात की डाल  

नयी किनय� से मालामाल  

कर रही बेला को संकेत  

जगत म� जीवन हास हुलास  

च�च से च�च �ीव से �ीव  

िमला कर, होकर सखुी अतीव  

छोड़कर छाया यगुल कपोत  

उड़ चले िलए हुए िव�वास।"60   

छायावाद के उपरांत िह�दी किवता के किव ि�लोचन की किवता म� िह�दी का जातीय एवं 

सां�कृितक मानस शायद सव�िधक अिभ�य�त हुआ है और िविवध का�यानभुव� से सम�ृ उनकी 

रचनाशीलता को स�ुढ आधार देते हुए उनके गीत� ने भी इस म� एक अहं भिूमका अदा की है। �कृित 

के अनेकानेक िच�, मन�ुय की �वाभािवक संघष�मयता और देश-काल-पिर�े�य की िविभ�न अनगुूजँ� 

इन गीत� म� सनुाई पड़ती है और ये ही चीज� किव के का�य-�य��त�व की बिुनयाद है, एक ऐसे का�य 
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�य��त�व की, िजसकी आँख� म� मन�ुय के उ��वल भिव�य के सपने बसे हुए ह�  और जो उ�सव और 

आह-दोन� ही म� जीवन-स�य को ची�ह लेने म� समथ� है। गीत के िलए अिनवाय� रागा�मकता का 

ि�लोचन के यहा ँ एक िवशेष अथ� है। वे आ�मपरकता का तो एक हद तक िनव�ह करते ह� , 

आ�म��तता का नह�। 

अवधी का ठेठ भािषक सौ�दय� उनके इन गीत� म� ठौर-ठौर िबखरा हुआ है। इन गीत� पर 

छायावादी का�य भाषा का �भाव ल�य िकया जा सकता है। कुछ गीत� को छोड़कर अिधकाशँ की 

जमीन म� छायावादी अनभुव की जमीन ह�। व�तुतः इस गीत िवहीन समय म� ि�लोचन का यह गीत-

सं�ह हम� एक नये का�या�वाद से भर जाता है। 

 

3.2.11 चैती (1987) :-  

'चैती' स� 1987 म� �कािशत ि�लोचन का का�य-सं�ह है। ि�लोचन की अिधकतर 

किवताओं की �कृित बातचीत करने समान है। जैसे हम � वयं से संवाद कर रहे हो। इस संवाद म� 

ऐसी लय है मानो किव िकसी धनु म� अपने ही से बात� कर रहा हो। गीत हो या किवताएँ या सॉनेट, 

संलाप की लय कह� भी देखी जा सकती है। किव तो अखबार� की स�ुखय� तक म� छंद और लय का 

संधान कर लेते ह�। उदा :- 

"देखो शांत खडे उन आम� को  

  िहलाए दे रहा है  

 उस नीम को  

 झकझोर रहा है।''61   

इसम� संवाद की �कृित ��य� संवाद �प�ट �प से िदखाई देता है। ि�लोचन के �य��त�व 

और जीवन दोन� म� एक च�ानी �ढ़ता और अ�खड़ता है, जो किवता को हमेशा िबखराव से बचाती 

ह�। किव की इस जीवन-���ट का िवकास 'चैती' म� �कािशत का� या� तग�त   भी पिरलि�त होता है। 

इसकी पहली ही किवता का शीष�क है 'कम� की भाषा िजस म� यह �प�ट �प म� �यंिजत है िक मन�ुय 

को 'कम� �या िकया इस ��न का उ�र अपनी कम�शीलता के �ारा ही देना चािहए। किव का कथन ह�  

-   ''रात ढली. दलुका िबछौने पर  
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��न िकसी ने िकया,  

तुमने काम �या िकया  

न�द पास आ गयी थी  

देखा कोई और है  

लौट गयी।''62  

किव ने सॉनेट के अलावा दसूरे का�य �प� म� भी िलखा है। 'गलुाब और बलुबलु' गज़ल� का 

सं�ह है। यहा ँम�ुत छंद के अलावा ग� किवता भी है। इस संकलन म� ऋचाओं की शैली म� कुछ 

अ�यंत छोटी किवताएँ ह�। इसम� उनकी अपे�ाकृत नयी किवताओं के साथ छोटी छोटी किवताएँ 

संकिलत ह�। इसकी किवताओं को देखने के बाद यह �प�ट िदखाई देता है िक ि�लोचन ने आधुिनक 

किवता के समाना�तर एक लोकरंग जीिवत किवता का िवकास िकया है। उनकी किवताओं के 

अनेक �तर ह�। ये जीवन के िविवध प�� को लेकर िलखी गयी किवताएँ ह�। िकसानी जीवन के 

अनेक िच� इन का� या� तग�त िमलते ह�। किव की किवता म� ब�चे भिव�य के �तीक बन कर आये ह�। 

इस सं�ह की एक मह�वपणू� किवता 'न�ह� ' के एक अंश म� यह �प�ट है - 

"न�हे ने िसर पर हवाई जहाज़ देखा  

तो हठ पकड़ा 

पापा पापा  

हवाई जहाज़ मझेु भी ला दो 

म� भी उड़ाऊँगा।"65  

इस किवता म� 'न�हे' मा� 'न�हे' नह� है, किव ने न�हे के मा�यम से किवता को बहृ�र अथ� 

�दान करने की चे�टा की है। उनके का� या� तग�त कृषक जीवन के िवल�ण िच� है। उ�ह�ने फसल� 

पर अनेक किवताएँ िलखी ह�। इस सं�ह की 'सारनाथ' नामक किवता इसका �माण है। किव ने चैत 

के मौसम का ��य उजागर िकया है। 'सारानाथ'' किवता का यह ��य जीव�त है, किवता 'सारनाथ' 

पर िलखी गयी है लेिकन किव �कृित को नह� भलू पाता है, परूी किवता एक छोटी िफ�म के ��य-

गणु से संप�न है। �ाकृितक स�दय� ि�लोचन की किवता म� साम� य� बनकर सामने आती है। मौसम 

संबंधी िच� उनके का� या� तग�त भरे पड़े ह�। इस सं�ह की 'झापस' किवता ��ट�य है। 
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�कृित और संघष�शील मन�ुय, ि�लोचन की किवता का �मखु िवषय है। 'चैती' सं�ह म� '�ण 

की िखड़की' किवता पर �यान द� जो �पाकष�ण की जीव�त अनभुिूत का ��य�ीकरण है। सौ�दय� के 

सा�ा� की इस िन�कपट सीधी बेलौस अिभ�य��त म� जीवन का जीवन म�ूतमान हो उठा है - 

   "म� ने अगहन के िदन  

देखी है मरूत वह  

यवुती की 

िजसम� वह जीवन था  

जो जीवन का जीवन होता है।"66   

इस �पाकष�ण म� �कृित अनायास आती है - रागा�मक अनभुिूत को �गाढता देने के िलए, 

जो और िकसी तरह संभव नह�। एक अकु�ठ किव ही �ेम सौ�दय� के आकलन म� इस जीवन 

�वीकृित का �माण दे पाता है। 

इस सं�ह म� �यादातर नयी किवताएँ संकिलत ह�। इस की कम� की भाषा', 'कह नह� सकता', 

'ऐसा ही था', 'म� कृत� हू'ँ, जैसी किवताएँ उ�लेखनीय ह�। इस सं�ह म� कुछ छोटी, कम मह�वपणू� 

किवताएँ भी संकिलत हुई ह�। कुल िमलाकर इस का�य सं�ह की किवताएँ उनके का�य िवकास को 

समझने म� मह�वपणू� िस� होगी। 

 

3.2.12 अमोला (1980) :- 

स� 1990 म� ि�लोचन जी का एक का�य सं�ह अमोला' नाम से �काश आया। इस म� बरवै 

छंद म� िलखे गये का�य संकिलत ह�। घर और बाहर, प�ृवी और आकाश का एक दसूरे से भी 

सहयोगी िर�ता रहा है ि�लोचन की मानिसकता का। यह मानिसकता देश की आज़ादी के समय खेत 

म� ��ी-पु�ष का िमलकर सहयोगी भाव था। 'धरती' की किवता म� ��ी और पु�ष उसी सहयोग 

प�ित से बधेँ हुए मन�ुय ह�। 'िदगंत' की किवता म� ��ी-पु�ष, �कृित और देश, रा�� और अ�तर���ीय 

सं�कार की कई �तरीय सहयोग की प�ितया ँकिव ने िवकिसत की ह�। 'अमोला' उस सहयोगी परंपरा 

का मानवीय िनकष रहा है। 
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'अमोला' के का� या� तग�त किव ने सरकार� पर �यं�य िकया है। किव �प�ट करते ह�  िक 

क�यिून�ट सरकार का नौकरशाह हो या पूजँीवादी सरकार का हो, वह मन�ुय के िहत से अिधक, 

मन�ुय का अनिहत करता है। वाम सरकार, उनके अनमेल �यवहार के नाते जनता की छाती को 

फाडती या दबाने म� सफल हुई है। ि�लोचन का किव इसिलए मानव संबंध� के जनवादी सरकार पर 

जोर देता है। 

प�ृवी ि�लोचन का िवराट घर है। बाहरी जीवन उसका कम��े� है। �कृित के साथ िजतना 

उसका पाठक रमता जाता है, उतना ही वह �कृित का अनठूा अनभुव अपने आप करता चलता है। 

जीवन या�ा जैसी िविवध या िविच� होगी, किव के अनभुव का संसार भी वैसे भी अिभ�य��त 

पाएगा। 'अमोला' का किव और उसकी जीवन-या�ा के साथ चोट खाए हुए लोग ह�। 

'अमोला' सं�ह का वरबै छंद 'दाऊद महमद तुलसी' की परंपरा म� आते ह�। आवरण लेख म� 

िव�वनाथ ि�पाठी ने िलखा है "अमोला' ि�लोचन की सबसे सहज कृित है। सहज यह कृित उनके 

िलए है जो 19 मा�ाओं के इस छंद और 12 और 7 मा�ाओं के यित को जानते है। िवशाल िह�दी म� 

आज भाषा उ�चारण और बत�नी म� जो अराजकता पाई जा रही है, वह 'ए' और 'ओ' का िह�दी म� 

��व उ�चारण या ��व 'ए' अथवा 'ओ' का ��व �यवहार जाननेवाले िकतने पाठक है? 'रड़', 'सड़' 

का िकतने अ�यापक आज भी कर सकते ह�? तुलसीदास की किवता के भी आज िगने-चनेु अ�छे 

सधुी पाठक ह�। यहा ँ ि�लोचन की किवता के पिरधान या बरवै छंद म� �िच रखनेवाले िकतने पाठक 

आज है, यह म� जानना चाहता हू।ँ"67 अमोला के किव ने िसफ�  किवता के बनाव का �यान रखा है। 

इस सं�ह की किवताएँ लोककंठ के अनभुव का ताल भी है, खजाना भी। कह� लोक-प� के किव 

ि�लोचन ने अपनी िनजी अनभुिूत की खोज की है। कह� 'अमोला' म� लोकजीवन का �यापक संसार 

रचा है। इसके का� या� तग�त किव ने हिरजन� की बरुी हालत का वण�न ��तुत िकया है। जहा ँजम�दार� 

के घर प�के हो गए ह�  वह� हिरजन�, केवट�, कहार� की कुिरया, छान मडइया वैसी ही है - 

"पीपर जापई, दसूरे पेडे जाई  

ओकर बािढ िबयास ऐंच के खाई।"68    

'धंधोर तपता' जलानेवाले फजलू खच� लोग अ�त म� ऐसे ही द�ुदन म� फँस जाते ह�  िक उनकी 

ओर कोई देखनेवाला नह� बचता। 'धंधोर तपता' समाज के गैर िज�मेदार लोग� की कुआदत से जुडे़ 
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जो अथ� छिव रचता है वही ि�लोचन का पौ�ष है। 'धंधोर तपता' ताजमहल भी नह� है िजससे हमारी 

सौ�दय�नभुिूत सखु पाए। यह तो जज�र ननुछाई दीवार पर सनुहली प�चीकारी करने के िनरथ�क 

कोिशश है। किव के मन म� इस देश की सरकार� 'धंधोर तपता' ताप रही है। लोक जीवन की महागाथा 

है, 'अमोला'। किव पछूते ह�  िक एक �लैट का दसूरे �लैट के आदमी से यहा ँसरोकार न रखे तो काम 

कैसे चले। सबको अपनी छान उठानी है इसिलए िबना दसूरे की उठाए कौन अपनी उठाने आएगा।  

��तुत अ�याय म� ि�लोचन के कृित�व की या�ा का सामा�य पिरचय देते हुए उनकी 

का� या� तग�त   उजागर होनेवाली अ�तध�राओं की पहचान-परख करने का �य� न िकया है। 1945 म� 

�कािशत 'धरती' शीष�क संकलन की किवताओं से श�ु होकर 1990 म� �कािशत 'अमोला' तक की 

इस लंबी िवकास-या�ा म� किव िजन भावभिूमय� से गज़ुरा है तथा िजस सार�वत मंिज़ल पर पहुचँा है, 

उसका �सहावलोकन तथा पहचान इस अ�याय का �मुख अिभ� ट रहा है।  

 

3.3 ि�लोचन जी का अ� य सािह� य :- 

3.3.1 कहानी सं�ह :- 

ि�लोचन शा��ी का किव �य��त�व इतना िवराट है िक उनकी अ�य िवधा का लेखन �वयं 

उनका अवरोध उप��थत करता है। ि�लोचन का कहानी सं�ह देशकाल की संवेदना को इतने गहरे 

�तर पर अिभ�यंिजत करता है िक यह ि�लोचन शा��ी को एक सव�� तम किव के �प म� �मािणत 

करता है।  

जनवादी तथा �गितशील का�यधारा म� शा��ी जी की पहचान म�ुय �प से एक समथ� किव 

के �प म� ही हुई है। िक�तु ि�लोचन शा��ी ने ग� भी �चरु मा�ा म� िलखा ह�। इनके संदभ� म� रेवती 

रमण जी िलखते ह�  िक- "वैसे तो ि�लोचन मलूतः किव के �प म� ही �िस� ह�। िक�तु किव के साथ 

ही साथ उनम� ग� लेखन की �खर ���ट भी मौजदू थी। उनका ग� एक किव का ग� नह� है, वह 

एक िविधवत ग� है, िजसे िनराला जीवन सं�ाम की भाषा कहते ह�, कुछ वैसा ही।"69 बात सही भी है 

ि�लोचन शा��ी जी के का�य रचनाओं का जो रचना�मक �व�प िन�मत हुआ है, इससे ि�लोचन के 

�य��त�व तथा कृित�व की पहचान एक समथ� किव के �प म� तो होती ही है। साथ ही उनके 
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ग�ा�मक संरचनाओं म� भी उनका �य��त� व अपने मखुर �व�प म� उभर कर सामने आया है, िजसे 

उनके कहािनय� म� भी देखा जा सकता है।  

ि�लोचन शा��ी का ज�म एक गरीब कृषक पिरवार म� हुआ था। उ�ह�ने कृषक  जीवन की 

मा�मक कथा को नज़दीक से देखा और भोगा है। इस देखे और भोगे हुए को ि�लोचन जब अपने 

का� या� तग�त नह� समेट पाते ह�  तो उसे अपनी कहािनय� म� िच�ांिकत करते ह�। यह ि�लोचन की 

िवशेषता है। 

ि�लोचन शा��ी की कहािनय� का संकलन 'देशकाल' नाम से स� 1986 ई. म� राधाकृ�णन 

�काशन, नई िद�ली से �कािशत हुआ है। इस सं�ह म� किव ने 'बीस' कहािनय� को संकिलत िकया 

है। इन कहािनय� म� न िसफ�  क�पना�मकता, कथा�मकता के गणु ही स��निहत ह� , अिपतु इन 

कहािनय� म� किव के जीवन का यथाथ� उसके देखे एवं भोगे हुए जीवनानभुव� की अिभ�य��त हुई है। 

नयी किवता के अनेक ऐसे किव ह� , िज�ह�ने कहािनया ँभी िलखी ह�  और उनकी कहािनय� पर 

समी�क� का �यान िवशेष �प से गया भी है। िक�तु ि�लोचन की कहािनय� की चच� कम ही हुई है। 

इसकी वजह भी है जैसे िक ि�लोचन की का�य रचनाओं का संसार का�य के �चिलत बा� 

�ितमानक� म� िफट नह� बैठता है। इसका मलू कारण यह है िक उनके का�य रचनाओं का मम� बाहर 

नह� अिपतु उसी के भीतर है। उसी तरह ि�लोचन की कहािनय� के मम� उनकी कहािनय� के भीतर ही 

देखे जा सकते ह�। िजस �कार से ि�लोचन ने अपनी किवताओं के वण� िवषय का � व�प सामा�य 

जनता के जीवन के बीच से ही �� तुत िकया है। उसी तरह से उनकी कहािनय� म� भी सामा�य जन-

जीवन की अिभ�य��त हुई है। इस िवषय पर डॉ. रेवती रमण िलखते ह�  - 'महावीर अ�वाल' के संवाद 

के िसलिसले म� ि�लोचन शा��ी ने कहा है िक "�ा� य जीवन मझेु �ार�भ से ही �भािवत करता रहा 

है। किवता म� बचपन से िलख रहा हू ँकभी-कभी कोई चिर� किवता म� परूी तरह नह� समा पाता। जब 

बात किवता म� परूी तरह नह� कही जा सकती तब वह धीरे-धीरे कहानी का �प �हण कर लेती 

है।"70  

ि�लोचन शा��ी का उपयु��त कथन उनके ग�ा�मक रचनाओं का मलूत�व है। �य�िक बात 

सही भी है, किवता म� �य��त �वतं� भाव-लोक म� तो िवचरण करता है पर लेखन के समय उसकी 

कलम का�य के अनशुासन� म� बंधी होती है। उसे अपने भाव� एवं िवचार� को एक िन��चत श�द� एवं 
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िश�पगत अनशुासन की िविश�टताओं म� आब� होकर ही �दयगत भाव� को �य�त करना होता है, 

जबिक ग� म� रचनाकार �वत�� होकर अपने भाव� एवं िवचार� को अिभ�य��त करता है। इस 

पिरपे� य से ि�लोचन अपनी कहािनय� म� अपने जीवन के िव�ततृ अनभुव� की अिभ�य��त करने म� 

सफल हुए ह�। ि�लोचन अपनी कहािनय� म� जैसे- 'देशकाल', 'अपनी इ�जत आप करो', 'नदी के 

िकनारे', 'िजउधन', 'संबंध', 'सोलह आने', 'बाड़ा िसयार' तथा 'बरसा लागी मोरी गइुया'ँ आिद 

कहािनय� म� उनकी जन �ितब�ता व जन संवेदना�मक अिभ�य��त को देखा जा सकता ह�। इनके 

कहािनय� के संदभ� म� डॉ. अजीत ि�यदश� िलखते ह�  - "इस सं�ह की कहािनया ँआज़ादी के पवू� के 

गावँ की िवड़�बनाओं और बदले हुए मानवीय नाते-िर�ते व �ीण होती हुई मानवीय संवेदना का 

िजतना यथ�त िच� ि�लोचन शा��ी की कहािनया ँ करती ह� , उतना कम ही लेखक� म� इतना 

यथाथ�परक िच� िदखाई देता है। ि�लोचन शा��ी की कहािनय� म� समाज म� �या�त शोषण एवं 

अ�याचार की बढ़ती सम�या का िच�ण हुआ है, िजसम� रोजी-रोटी के साथ ही रोटी और बेटी की 

दा�ण �यथा-कथा का जो पिरवेश सनुाती है।"71   

ि�लोचन जी की कहािनया ँसामा�य जनता के जीवन का जो पिरवेश िन�मत करती ह� , उतना 

इनके समकालीन अ�य रचनाकार� म� वैसी सपाट बयानी शायद ही कह� िदखायी देती है। "ि�लोचन 

अपनी कहािनय� म� जो भी �संग उठाते ह�  उसे बहुत ही सरल सहज और �वाभािवक �वाहमयता के 

साथ अिभ�य�त कर देते ह�। इस संदभ� म� डॉ. अजीत ि�यदश� जी िलखते ह�  िक "इन कहािनय� म� 

किव का जनपद अपनी तमाम खिूबय� एवं खािमय� के साथ उप��थत है।"72  इन कहािनय� म� आये 

पा�� एवं चिर�� को ि�लोचन जी ने सामा�य जनता के जीवन के बीच से उठाया है, िजसके कारण इन 

कहािनय� म� जीव�तता अपने पणू� �व�प म� उप��थत है। नगई महरा, शरूी चमार, परसाद ू बाब, 

लालता �सह, उदयराज �सह, �झगरुी केवट, िसउपाल, द�ुली लाल, िजउधन, पंडाइन िशवहरख 

शकुुल और रामनाथ तथा व�ण, देवल और कमल जैसे पा� सामा�य जन जीवन के बीच से ही िलए 

गये। किव ने इन कहािनय� म� अपने गावँ के पिरवेश का ही चिर� उठाया, जो िसफ�  इ�ह� के गावँ का 

न होकर परेू भारत के �ा� य �े� का नेत�ृ व करता है। उदाहरणाथ�, 'देशकाल' नामक कहानी का यह 

अंश देखा जा सकता है। िजसका उ�लेख डॉ. �वु श�ुल जी ने 'ि�लोचन संचियता' म� इस �कार 

करते ह�- "परसाद ूबाबा ने पछूा करे बसदेउवा तहु छटनी ओढ़नी मराव बदे कुछ कत�धत� हय ेिक नौ? 
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बासदेुव बोले- करब काहे न बाबा, करब। �झगरुी बोला- "एनकई त एक खेत न होय जवन बा से 

जिलआइ न ग होइ।"73  रामकरन �सह िजनका पुकारने वाला नाम 'ताली' है। ि�लोचन ने बासदेुव के 

जोहार को �वीकार करते हुए कहा- "घोड़े की तंग और खेती, अपने हाथ न कसो न करो तो नह� 

बनती।"74 गवँई िमठास से भरी हुई ठेठ अवधी बोली भाषा की सहज �वाहमयता से पिरपणू� ि�लोचन 

की कहािनया ँअपने समय की स�चाई को अिभ�य�त करती ह�। जहा ँएक ऐसा शोषक वग� है, जो 

शोिषत पीिड़त जनता के खनू को ज�क की तरह चसू लेता है। दीन-हीन जनता पशओुं से भी बदतर 

जीवन जीने के िलए िववश है। इनकी इसी कहानी का िन�निलिखत अंश देखा जा सकता है। िजसम� 

लेखक ने मानवता की कामना की स�ुदर अिभ�यंजना को अिभ�य��त �दान िकया है। 

"नगई महरा बोले- 'हम तो इन मानव िक रामायन म� कुछु नाइँ न।' बासदेव की ओर देखकर 

नगई ने पछूा "क भइया त ूकाठ कह�या? रामायन फजलू भाटइ ?''75     

बासदेुव कुछ कहने जा रहा था िक बीच म� िसउपाल बोल पड़ा- "काउ वा रामायन म�? ओ से 

अ�छा त कबीर साहेब किह ग बाट�न। रामायन पिढ़ के िह� न ूआपन िहनअुई चेत थइ। मसुरुमान कँ 

मिल�छ समझइ लाग थइ। ई कविनउ धरम आ। जबने से मनई मनई म� फरक परै उहठ कवन धरम 

आ।"76  

इन कहािनय� के मा�यम से ि�लोचन ने अपने समय के समाज म� फैले जाित-धम�, ऊँच-नीच, 

बड़े-छोटे के फक�  की कड़वी स�चाईय� का पद�फाश करते ह�। 'िजउधन' के मा�यम से किव �वयं 

अपने िवचार� को अिभ�य�त करते हुए िदखाई देते ह�। एक तरफ इन कहािनय� के मा�यम से किव 

मानवता का जयघोष करता हुआ िदखाई पड़ता है, तो दसूरी तरफ ये कहािनया ँ समाज म� �या�त 

धनवान-गरीब, जाित तथा धम� के नाम पर �या�त अ�याय एवं अ�याचार के कारण समाज म� फैली 

असमानता पर कठोर �हार करती हुई ये कहािनया ँ िदखाई देती ह�। बानगी के फल�व�प 'अपनी 

इ�जत आप करो' नामक कहानी का यह अंश देखा जा सकता है, िजसम� शोषक� की भिूमका का 

िनव�हन करने वाले ठाकुर साहब तथा शोिषत समाज का �ितिनिध झरुी व उसका पिरवार व िर�तेदार 

करते ह�। 
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''बाब ूसाहब बोले- हमारे बहनोई आए ह� , इ�ह�  शाहगंज जाना है। पालकी से जाय�गे आदमी 

बलुा कर चल ज�दी ? झिुरया डर गया। िह�मत करके बोला- आदमी कहा ँिमल�गे मेरे बसाये तो ह�  

नह�। और म� रात से भखूा हू ँदस कोस तक मझुसे बोझा नह� ढोया जायेगा। म� नह� जा सकता।''77   

ठाकुर गरजे- इ�जत का सवाल है साले। आज वे न जा सके तो समझ�गे इनक� आदिमय� का 

अकाल रहता है। जाना होगा नह� तो ह�ी ह�ी तोड़ कर रख दूंगा?  

''आदमी............... 

उनकी िनगाह मेरे पाहुनो पर पड़ी।  

ये कौन साले ह�  काठ जैसे पड़े हुए ह�   

उठा इ�ह�  पालकी ढोव�,  

नह� तो एक-एक की खाल उतरवा लूगँा।  

म�ने कहा- ये मेरे पाहुने ह�। रात के भखेू ह�  नही जा सकते" 

नह� जा सकते? ठाकुर गरजे 

म�ने कहा- हा ँ 

गरजे -इ�जत न रहे  

       म�ने कहा - मेरी इ�जत न रहे 

ठाकुर तड़प उठे- तेरी इ�जत ? त ूकब से इ�ज़तदार हुआ साले? उस िदन म� पीटा गया जैसे 

सन। मेरे पाहुने तक मेरे कारण पीटे गए।"75   

उपयु��त कहानी को पढ़ने पर पता चलता है िक लेखक ने आज़ादी के पहले देश म� �या�त 

जम�दारी �था की दा�ण दशा का िकतना मा�मक िक�तु यथाथ� परक िच�ण िकया है, जो �दय को 

कस कर झकझोर देती है और सोचने के िलए िववश कर देती है िक हमारे भारतीय समाज की यह 

�ूर, अमानवीय �विृ�या ँिकतनी िघनौनी थ� िक जहा ँआदमी को आदमी न समझ कर जानवर से भी 

बदतर समझा जाता था। यहा ँपर ि�लोचन ने समाज के एक ऐसे जम�दार वग� की संवेदनश�ूयता का 

��य सामने रखा है, जो मानवीय संवेदना को ताख पर रख कर अपनी (शान) तथा बड़�पन म� ही अंधा 

बना हुआ है। दसूरी तरफ एक वग� ऐसा भी है जो दो जनू की रोटी के िलए हाड़-तोड़ मेहनत करता है। 
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िफर भी वह भखूा ही सोता है। उसे उसके �म का परूा �ितफल तक नह� �ा�त होता है और न ही उसे 

जीवन म� �णभर िव�ाम करने का अवसर ही िमलता है। तब तक जम�दार का कहर बरप पड़ता है। 

समाज की इस �यव�था को देख कर ि�लोचन का �दय �यिथत हो उठता है। इस �यव�था के 

िखलाफ आवाज़ उठाकर ि�लोचन इस असहाय जनता के जीवन म� िव�ोह का �वर मुखिरत करते 

हुए िदखाई देते ह�। ि�लोचन जनता के किव ह�  जनता की पीड़ा उसके दःुख-दद� को किव कैसे सह 

सकता है। इसी दीन-दखुी जनता की वाणी को किव अपनी कहािनय� म� आवाज देते हुए िदखाई पड़ते 

ह�।  

ि�लोचन स�दय किव के साथ एक िववेकशील पाठक व सजग आलोचक एवं का�य मम�� 

के साथ ही साथ एक स�दय कथा लेखक के �प म� हमारे सामने उप��थत है। अपनी कहािनय� म� 

किव अिधकतर गावँ से ही चिर� उठाया है। जैसे "रामव�ृ बेनी पुरी की कहानी "माटी की मरूते" म� 

गावँ से ही चिर� उठाये गये ह�। उसी तरह से ि�लोचन की कहािनय� म� भी देखा जा सकता है। इन 

कहािनय� म� लेखक अपने गावँ 'जवार' की पिर��थितय� म� जीवनयापन करने वाले चिर� को बड़ी 

संजीदगी से उठाते ह�, जहा ँऊँच-नीच, जाित-धम�, की दा�ण दशा का िच�ण िकतनी बेबाकी के साथ 

करते ह�, जो इनकी कहानी म� देखा जा सकता है। रेवती रमन के मतानसुार ''िजसम� एक िवधवा ��ी 

के शोषण की दा�ण दशा का िच�ण हुआ ह�। इस कहानी म� िशवहरख शकुुल और रामनाथ �सह दो 

बड़े शोषक ह�। िजनको शोषण म� महारत हािसल है। इन दोन� म� कौन बड़ा शोषक है यह कहना 

किठन है। दोन� ने िमलकर पंिडताइन का धन और धम� दोन� लटूा उनकी सारी जायदाद, रामनाथ �सह 

पंिडताइन की सहायता के नाम पर हड़प लेते ह�  और शकुुल िशवहरख पंिडताइन और उनकी बेटी 

दोन� को अपने यहा ँले जाते ह�। पंिडताइन को िशवहरख रखैल के �प म� रख लेते ह�। िक�तु बेटी को 

दो हजार �पये म� वे�याविृ� के ध�धे म� बेच देते ह�।"76  

 �� तुत कहानी के मा�यम से ि�लोचन शा��ी यह बताना चाहते ह�  िक समाज का एक उ�च 

वग� जो शोषण की �विृ� से आव�ृ है; िजनकी मानवीय संवेदना मर चकुी है। उसे बस धन, दौलत, 

भोग िवलास के साधन की आव�यकता होती है। ऐसे अ�याचारी वग� के लोग� के मा� यम से लेखक 

सोई हुई जनता को जगाने का �शंसनीय काय� अपनी इन कहािनय� के मा�यम से करते ह�।  
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 'िजउधन' कहानी म� किव िजउधन की प�नी िवप�ा और लड़की फु�ली की मनोदशा 

उसकी आकां�ा तथा िजउधन का परदेश म� रहने से सीखे हुए बात-चीत, वेश-भषूा, रहन-सहन के 

तौर तरीके का यथाथ� िच�ण िकया है।  

'सोलह आने' कहानी म� 'देवल' के अ�दर आदश� और मय�दा का जो �व�प िन�मत िकया 

है उस पर गाधँीवादी िवचार� का जोर िदखाई देता है। इस कहानी म� व�ण, कमल और देवल अपनी-

अपनी चािरि�क िवशेषताओं को अिभ�य��त करते ह�। 

'बांडा िसयार' कहानी को किव अपने गावँ िचरानी प�ी कटपरा प�ी से उठाया है। इस 

कहानी की कथा वािचका आकाशी बआु है, जो कहानी सनुाती ह�। पा� के �प म� 'होिरल' है। उसकी 

मा ँतथा बहन ह� , तो 'बांडा िसयार' भी है। इस कहानी म� यह िदखाया गया है िक कभी-कभी दभु��य ही 

सौभा�य का हेतु बन जाता है।  

'बरसा लागिल मोरी गुइया'ँ ि�लोचन जी की ऐसी कहानी है, िजसका पिरवेश (बनारस 

शहर) का है, िजसम� एक िर�शा चालक की मनोदशा का यथाथ�परक िच�ण हुआ है। महीना लगने म� 

छः िदन शेष है। पहली तारीख को उस िर� शे वाले का गवना है। िजसकी खशुी म� वह िर� शा चालक 

मन ही मन �ेम की कोमल मनोदशाओं को याद कर मधुर �वर म� कहने लगता है - 'बरसा लागिस 

मोरी गइुया'ँ अथ�त मेरे भी जीवन म� �ेम की मधरु वष� होने वाली है। अब मेरा भी अपनी घर वाली से 

िमलने का समय नज़दीक आ गया है। अब हमारे जीवन म� ि�यतम से िवयोग की घड़ी समा�त होने 

वाली है। अब अपनी ि�यतमा से िमलने का समय नज़दीक आ गया है। अब हमारे भी जीवन म� �ेम 

की वष� होगी। 

कहना न होगा ि�लोचन शा��ी �ेम सौ�दय� के किव के साथ ही साथ �ेम सौ�दय� के 

कथाकार भी ह�। ि�लोचन शा��ी की �ेम संवेदना की अिभ�य��त एक मय�िदत रचनाकार की 

अिभ�य��त है जो मय�दा के भीतर ही अपनी �ेम संवेदना की अिभ�य��त अपने पा�� से करवाते ह�। 

िजनकी �ेम संवेदना �ेम के अथाह सागर म� गोते लगाती है। उसम� कह� पर भी मय�दा के िवपरीत 

िच�ण नह� हुआ है। किव इन कहािनय� म� आम जनता के जीवन म� किठन जीवन संघष� के बीच भी 

दा�प�य �ेम का सहज �वाभािवक �व�प सिृजत कर देता है। ि�लोचन शा��ी �ेम सौ�दय� के ऐसे 
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िचतेरे ह� , िज�ह�ने अपने जीवन म� �वयं �ेम को अ�तम�न से गहा है और इस गहे हुए यथाथ� को वे 

अपनी कहािनय� म� अिभ�य��त �दान करते ह�। 

इनकी कहािनय� के संदभ� म� 'रेवती रमण' जी का यह कथन िकतना साथ�क �तीत होता है िक 

"कहानीकार ि�लोचन �गितशील है, यथाथ�वादी है यह उनकी संवेदनशीलता ही है, जो कथा ���ट को 

मानवीय बना देती है।"89   

िन� कष�:- 

ि�लोचन की कहािनय� का अ�ययन करने पर पता चलता है िक उ� ह�ने अपनी कहािनय� का 

जो �व�प िन�मत िकया है। वह सामा�य जनता के जीवन के बीच के पिरवशे से ही रची बनुी गयी ह�। 

जनता के अभावमय जीवन का इतना यथाथ�परक िच�ण वही रचनाकार कर सकता है जो �वयं 

अपने जीवन म� इसे सहा हो। ि�लोचन �वयं अपने जीवन मे इस अभाव एवं शोषण को देखा और 

उसका अनभुव िलया है। इसिलए इनकी कहािनय� को भाव �यंजकता की धार बहुत ही पैनी बन पड़ी 

है। रचनाकार ने अपनी कहािनय� म� सामा�य जन-जीवन के बीच की जमीनी स�चाई को उठाया है 

और उसे अपनी अिभ�यंजना�मक �मता की कुशलता से ती�णधार �दान करने की भरपरू कोिशश 

की ह� , जो ि�लोचन को ग� िवधा के �े� म� भी मजबतू पकड़ होने की �वतः �माण िस� करती है। 

इस �कार ि�लोचन की कहािनया ँउनके रचना�मक �य��त�व की पहचान कराने के साथ ही 

साथ कथा सािह�य म� भी अपना िविश�टतम �थान रखती ह� , िजससे ि�लोचन के ग� िवधा के �े� म� 

उनकी संवेदना�मक एवं संरचना�मक �य��त�व �मता को भी देखने-परखने का अवसर �दान करती 

हुई िदखाई पड़ती है। इनकी कहािनय� म� पायी जाने वाली जो सबसे मलू िवशेषता ���टगत होती है 

वह यह िक ि�लोचन जी शोिषत, पीिड़त, वंिचत जनता के अभावमय जीवन को सभी तरह के शोषण� 

से म�ु�त िदलाकर उनके जीवन म� समतावादी, समाजवादी, जनवादी िवचारधारा को �थािपत कर, 

उनके जीवन म� मानवीय �ेम सौ�दय� का िवकास करना चाहते ह� , िजससे सबके साथ समानता का 

�यवहार हो सके और सब को अपना जीवन अपने ढंग से जीने का परूा-परूा अिधकार �ा�त हो सके। 

यही ि�लोचन की कहािनय� की �मुख िवशेषताएं ह�। 
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3.3.2 गीत:- 

ि�लोचन शा��ी भारतीय लोक सािह�य के बड़े सज�क रहे ह�। लगभग छ: दशक की ल�बी 

का�यया�ा की जीवन साधना म� सजृन कम� उनके िलए जीवन तप�या से कम नह� है। "अपनी 

साधारण लगने वाले का� या� तग�त उ�ह�ने िजस का�य-म�ूय की स�ृ�ट की, वह आज के का�य संदभ� 

म� एक िवल�ण घटना मानी जा रही है।"78 केदारनाथ �सह बड़ी आसानी से यह कह कर िनकल जाते 

है िक ि�लोचन 'चतुद�श पदी' म� िलखते ह�। संदेह होने लगता है िक कही यह एक बड़े रचनाकार को 

ख़ािरज करने के िलए तो नह� कह िदया गया �य�िक ि�लोचन की पहचान 'सॉनेट' िलखने वाले के 

�प म� की जाती है। नामवर �सह ने बार-बार यही कहा िक ि�लोचन सॉनेट अ�छा िलखते ह�। यह 

िकसी �थािपत समी�क के सोचे-समझे श�द हो सकते है। जबकी ि�लोचन के गीत� की तरलता से 

कह� न कह� सभी �भािवत रहे ह�। सॉनेट की जमीन भारतीय नह� है, जबिक ि�लोचन की का�य भिूम 

म� िचरानी प�ी से लेकर काशी की पाचँ हजार साल पुरानी स�यता, सं�कृित की गंगा तरंगाियत है। 

ि�लोचन के �थम गीत सं�ह धरती के �काशन के बाद िशव�साद �सह, ि�भुवन �सह, नामवर �सह, 

केदारनाथ �सह, शकुदेव �सह के भी गीत सं�ह �कािशत हुए ह�। िज�ह�ने समय के साथ अपने कलम 

की िदशा कथा सािह�य, िनबंध और आलोचना की ओर मोड़ िदया। जैसे -  

"आँस ूबाधँे ह�  म� ने गठिरया म� 

                       अपने भी ह�  और पराए भी ह�  ये 

                       अपने भी है और पराए भी है ये 

                       उपराए ह�  तो तराए भी ह�  ये 

                       आप आ गए ह�  बराए भी है ये 

                                  साधे ह�  म� ने कन कन डगिरया म�।"79    

गीतकार ि�लोचन के जीवन गठरी म� गावँ से काशी तक आसुंओं का शैलाव था। िजसे 

शा��ी जी संजोकर रख रहे थे, शायद अपन� को इ�ह� आंसओुं म� पाकर किव अपनेपन का अनभुव 

करता रहा हो। ि�लोचन की रचना �ि�या का रा�ता कह� न कह� इसी के आसपास से होकर गजुरता 

है। ि�लोचन के गीत की पं��तया ँ तरलता, सरलता, भावािभ�य��त, �भावा��वित गीित की सभी 

िवशेषताओं को समेटे ह� -  
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   ''देखा ये प�थर के ऊपर चएु ह�   

  चपुके से च ूचकूर चपु हुए ह�   

  सनेू म� अटके अभी अनछुए ह�  

  काधेँ ह�  म� ने बढ़ के नगिरया म�।''80  

 यहा ँतक की रामिवलास शम�, मैनेजर पा�डेय जैसे समी�क� की ���ट भी ि�लोचन की 

तरफ नह� उठी। ि�लोचन शा��ी िचरानी प�ी, काशी और िम� मंडली के साथ का�य साधना म� सतत 

अ�सर रहे। सानेट का कत� अपने गीत� को चतुद�श पं��तय� म� बाधँ कर नया �योग कर रहा था। 

िनराला का मु�त छंद संभवतः ि�लोचन के यहा ँसानेट म� गवई, गंध, गलुाब म� ढल रहा था। िजसका 

अ� छी तरह से पहचाना जाना बचा है, जो �हदी का�या� मक आलोचना परंपरा के िलये एक चनुौती है। 

ि�लोचन के का�य-संसार का अब तक न तो सम� म�ूयांकन हो पाया, न उनकी वह आदर ही �हदी 

सािह�य म� हो पाया, िजसके वे सही मानो म� � वामी थे। ि�लोचन गावँ के कृषक-सं�कार के काफ़ी 

करीब थे, जो उ�ह�  िचरानीप�ी गावँ और काशी म� िमला था। उनका लोक िजन त�व� से बना है, उसम� 

बड़ी-बड़ी बात� के िलये जगह नह�। ि�लोचन शा��ी िबना लागलपेट के सीधे बनारसी अंदाज म� 

अपनी बात कहने म� िव�वास करते थे, इसिलये किवता के बाहर भी िनकल आना चाहते थे अथ�� 

कला के बंधन म� नह� फँसते थे। वे व�त ुके िनकटतम �थानाप�न, ब��क वही हो जाना चाहते थे। 

जैसे जहा ँिजस �प म� देखा, हू-ब-हू वैसा ही रच िदया। अपनी ओर से जोड़-तोड़ से परहेज बरतते थे। 

यही लोक का �वभाव भी है, यािन खरा, पिव�। यहा ँरचना भावना �धान होती है, न िक कला। जैसे-  

"मझेु वह �प नह� िमला है िजससे कोई 

     सुंदर कहलाता है, �दय िमला है 

     िजससे मन�ुयता का िनम�ल कमल िखला है।"81   

ि�लोचन कृषक जन के अिधक करीब ह�, िजसम� भारत का �दय बसता है। इसिलये जीवन 

के �ित िन�कवच खलुापन ि�लोचन को आधिुनकता और लोकध�मता के बहृ�र दायरे म� लेकर 

चलती है। जीवन से गहरा लगाव, जन के साथ तादा��यता और संघष� म� तपकर िनखरते जीवन के 

�ित िवराट िन�ठाबोध ही स�चे अथ� म� ि�लोचन को आधिुनक बनाता है। रामदरश िम� ि�लोचन 
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को गीतकार को रेखांिकत करते हुए िलखते है - "ि�लोचन लोकधम� गीतकार है िज�ह�  खाद-पानी 

सं�कार� से िमलाता रहा है।"82  

 िम� जी की ���ट म� ि�लोचन का गीतकार अ�य प�� के साथ मखुर है। ि�लोचन के गीत 

भारतीय गीत पर�परा की धरोहर है। एक उदा� नैितक एवं सामािजक चेतना उ�ह�  दािय�व बोध� के 

�ित सचेत करती रहती है। गीितका�य म� संगीत के तीन �वर� की उप��थित मानी जाती है-श�द 

संगीत, नाद संगीत और भाव या िवचार संगीत। संवेग� की ती�ता और उ�ेलन की सामा�य 

पिर��थितय� म� भावाकुल अिभ�य��त ने �वर� का �प िलया है। ऐसे श�द और अथ� तथा उनकी 

पुनराविृ�,  यही गीितका�य है। "छ�दब�ता, गीितमयता, संि��त भावना की अिभ�य��त तथा घटना 

�वाह की �वरा उनका �मखु घटक है। अथ�� गीितवा�� के साथ गाया जाने वाला छ�द का�य 

गीितका�य होगा।"83 गीित की �ाथिमक आव�यकता है संवेगा�मक एकता और भाव संकलन की 

सरु�ा। बगैर कोई भिूमका बनाए सहज उ�ेक और स�ः �फू�त के �प म� गीित �ार�भ होता है, 

िजसकी मलू �ेरणा से उ�ी�त भाव अ�य�त सिुनयोिजत ढंग से �य�त होता है। गीित के भाव-िवकास 

की चरम ��थित आते ही, उसका अवसान हो जाता है। कई बार तो �े�ठ कोिट की गीित भावो�ेजना 

के चरम आने से पवू� ही समा�त हो जाती है और पाठक� पर अपना िविश�ट �भाव छोड़ जाती है-  

"िखल उठे है फूल, हसँते उपवन  

जीवन ही जीवन भरा भुवन 

अिनवाय� िनरंतर आवाहन 

सनुता रहता हू ँकुछ िनः�वन 

�ावा पिृथवी के कण-कण का 

अग-जग का �ेरक संजीवन ॥"84  

गीित की भावमलूक एकता के िलए उसके आकार की लघुता, उसका िवशेष गणु दश�ता है। 

अनभुिूतमलूक संवेगा�मक एकता की ��थित सामा�यतया देर तक बनी नह� रहती। गीित के आकार 

की लघुता का इस अ�पजीिवता के साथ स�भवतः अ�यो�या�य स�ब�ध है। �ो. मैनेजर पा�डेय 

िलखते ह� , "गितका�य �य��त के संवेदनशील िच� म� �पाियत भावनाओं का आवेगमय लया�मक 
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सहज �काशन है। भावनाओं की ती� आ�मानभुिूत गीतका�य म� किव के �य��त िच� और 

लोकिच� का एका��य ज�री होता है।"85  

"गीत बन जाते �दय के भाव 

गबन जाते 

तोड़ बंधन और बाधा 

गीत से िफर-िफर उमड़ते 

उड़ �वर� के पंख िफर वण� भा�वर गगन जाते 

जब वन म� �प आता. रंग आता 

तब तरंिगत 

हंस मानस छोड़ उड़ते 

नील नभ को पार करते॥"86  

            ि�लोचन नाउ� मीदी के के नह�, उ� मीदी के सज�क है। यिद िकसी परंपरा से वे जुड़ते िदखाई 

देते ह�  तो एक सीमा तक िनराला और कुछ-कुछ नागाजु�न से। िम�ी, मन�ुयता, स�चाई एवं एकता के 

साथ हमेशा खड़े िदखाई पड़ते ह�। ि�लोचन का �य��त�व हम� अपनी ओर आक�षत करता है, उनके 

जैसा बनने के िलए �ो� सािहत करता है। ि�लोचन अपने अंतग�त की अनभुिूत को िबना िकसी लाग-

लपेट के अपनी आ�मा की गहराई म� ��थत भाव को अिभ� य� त करते ह�। "उनका गीतकार साधना 

�द� औदा�य का नह�, अममून सरल सहज का अ�य�त है। उनके गीत� म� आ�था की अिभ�य��त 

हुई है, लेिकन उसका संदभ� लौिकक है, जीवन की गहमा-गहमी चहल-पहल है। ि�लोचन के भाव 

िवचार मनोवै�ािनक दावँ-प�च से म�ुत भाव िवचार ह�।"87 ि�लोचन � यथा, � व� न और आ�मिव�वास 

सभी हम� अपना महससू होने लगता है। किव की �ेमानभुिूत की सरस अिभ�य��त गीत� म� फूट पड़ती 

है - "आज सनु �वर म� तु�हार� गीत अपने याद आए  

   याद आए भलू म� िजनको चकुा था 

              मधरु सपने 

 देख-देख भरे नयन के भाव 

   भाव वे िजनम� 
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   न रंच दरुाव या िबलगाव ॥"88  

यहा ँगीत की रचना �ि�या और ि�लोचन की गीत रचना �ि�या को समझा जा सकता है। 

"गीत का भावपरकता से �वाभािवक संबंध है। किव पर गीितम� का दबाव िजतना अिधक होता है, 

उतना ही उसका जीवनानभुव, �चतन और ल�य आवेग से आ�छ�न हो जाता है। भावबोध के साथ 

म�ूयबोध की द�ुयम चेतना, जो कारण की जिटलता का अ�वेषण करती है, गीत की अिभविृत नह� 

है। इसीिलए गीतकार आकष�ण, लालसा, मन�ताप, क�णा आिद की का�पिनक अनभुिूत से ��त 

रहता है। गीत के �प तं� से मु�त हुए िबना, िकसी किव के िलए का�पिनक अनभुिूतय� के दबाव से 

म�ुत होना �ायः संभव नह� होता।"89  

"नदी िकनारे सं�या बेला 

खोया सा म� कह� अकेला 

रहता हू ँतब हवा साझँ की, 

द�-द� कुछ अवसाद जाती 

मझेु तु�हारी याद आती॥"90      

गीतका�य म� का�यानभुिूत के साथ गीतकार की त�मयता के अन�ुप ही पाठकीय त�मयता 

स�भव होती है। गीतका�य वैय��तक अनभुिूत की �यंजना है, िक�तु उसम� लोक-�दय का �प�दन भी 

होता है, यही कारण है िक वैय��तक गीत समहूगीत बन जाते ह�- 

"हरा भरा संसार है आँख� के आगे 

ताल हरे ह�  

खेत भरे ह�  

नई-नई बाले बाल� लहराएँ 

झमू रहे ह�  

धान हरे ह�  

झरती ह�  भीनी मंजिरया ँ

खेल रही है लोल लहिरया ँ

जीवन का िव�तार है 
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आँख� के आगे ॥"91    

ि�लोचन के गीत� की रवानी और �ाकृितक ��य� का मनोरम वण�न गजब का है। मन के 

भाव� का आवेग िवचार� से आ�लािवत है। ि�लोचन के गीत� को पढ़ते समय लगता है जैसे कोई 

दाश�िनक, िच�कार तुिलका से, संगीत के िरदम पर ��य� को टांक रहा हो। गित और यित ��ट�य है-

     "चादँनी च�चत  

परम �ा�थत 

सम�पत  

�नेह सी यह रात  

�त�ध नीरव रात  

ि�ितज है संकीण� 

कुहरे म� 

सघन अव�� 

िदन जैसा नह� िव�तीण� 

व�तुओं का 

�प अब तो और कुछ है॥"92   

ि�लोचन मा� श�द� से िच�कारी ही नह� करते ब��क गीत के भीतर व�य� वा�तु पर �यापक 

चच�-पिरचच� भी करते ह�। ि�लोचन के पास ��यांकन के िलए गजब का साम�य� है। �कृित का व�तु 

के �प म� भरपरू उपयोग करते ह�। 

"राका आई 

शारदा उ�र आई 

��मित की �यो��ना 

छाई 

च��मा �योम म� म�ुकाया 

सागर म� इधर 

�वार आया 
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तारे ह�  इधर-उधर पव�त 

चादँनी खेलती है भ ूपर॥"93   

ि�लोचन के का� या� तग�त आकष�ण का एक और कारण है, उनके का� या� तग�त  �चरू मा�ा 

म� लोकिच�� और �कृित का िदखाई देना है। वे अपने नज़दीकी �कृित का स�ूम िनरी�ण कर, 

बारीक गितिविधय� को सरल भाषा म� लाकर गीत� की स�ुदर माला रचना कर देते ह�। जैसे - 

"चल रही हवा धीरे-धीरे।  

सीरी-सीरी 

उड़ रहे गगन म� झीने-झीने 

कजरारे चंचल बादल 

िछपते-िछपते जब तक तारे उ��वलझलमल  

चादँनी चमकती है। 

गंगा बहती जाती है।"94  

ि�लोचन के �कृि� िच� ���ट सीमा तक िवश� और फैले हुए ह�। �कृित उनके गीत� म� 

आल�बन और उ�ीपन दोन� �प� म� आयी है। सां�य-काल म� नौका-िवहार करते हुए गंगा म� शत-शत 

क�पमान �योित-लताएँ, हिरत- फौ�वार� सरीखे धान, �भातकाल के लघुव�ृ दीपालोक, नदी के पार 

के पेड़� पर उगे हुए मगृिशरा न��, पारदश� नील जल म� �सहरते शैवाल, �वर-ताग म� प�लव-सरीखे 

पंिछय� का सभुग ब�दनवार सचूीभे� घन के �ार, शाम के सादे बदरफट घाम, रात के भीतर उभरती 

रात-सी पिरिचत-अपिरिचत, िजसके तन� की फांक के उस पार चमकता है। �कृित से तादा��य, 

मौसम का �ान, पुरवा हवा के साथ गम� का जाना बादल� का उमडना घुमणना जल भरे घने बादल� 

के साथ हवा की संगित शा� �ीय संगीत से सरु साधना की मनोरम भावभिूम िदखाई पड़ने लगाती है।  

 

3.3.3 ग़ज़ल :- 

�हदी और उदू� दोन� भाषाओं को जोड़ने की एक मह�वपणू� कड़ी के �प म� हम ग़ज़ल िवधा 

को देख सकते ह�। ग़ज़ल अरबी फारसी से होती हुई उदू� म� आई और इसने उदू� म� आकर लोकि�यता 

की बलंुिदय� के िशखर को छुआ है। इसी लोकि�यता के �भाव �व�प, �हदी आधुिनक सािह�य के 
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िनम�ता भारत�द ुने �हदी म� ग़ज़ल  िवधा का �ारंभ िकया। भारत�द ुकिवता के �े� म� खड़ी बोली को 

उस �प म� �थािपत करने म� सफल न हो पाए ह� परंतु ग़ज़ल  लेखन के �े� म� उ�ह�ने खड़ी बोली का 

सफल �योग िकया। 

उदू� म� ग़ज़ल की लोकि�यता से �भािवत होकर और प� म� खड़ी बोली के �योग �व�प, 

भारत�द ुने �हदी भाषा म� ग़ज़ल� िलख�। साथ ही यह �हदी और उदू� दोन� भाषाओं को करीब लाने का 

एक मा�यम भी थी। भारत�द ुऔर उनके मंडल के सािह�यकार� ने अपने को इस संकीण�ता से बचाया 

िक वे उदू�-फारसी के �चिलत श�द� का �योग न कर� तथा इन भाषाओं के बीच दरूी बरकरार रख� 

अिपतु इ�ह�ने ऐसी सािह��यक भाषा का �चार-�सार िकया जो आम जन की दैिनक बोलचाल की 

भाषा थी। जैसे - 

"िदल मेरा ले गया दगा करके।  

बेवफा हो गया वफा करके।  

िहज़ की शब घटा दी हमने।  

दा�तां जु�फ़ की बढ़ा करके।  

व�ते रहलत जो आए बाली पर। 

खू़ब रोए गले लगा करके।  

दो�त�, कौन मेरी तुरबत पर।  

रो रहा है रसा-रसा करके।"95  

भारत�द ुने गज़ल िवधा को �हदी म� लाकर दोन� भाषाओं को अलगाने वाले संकीण� िवचार� 

पर चोट कर,  इ�ह�  नजदीक लाने का �य� न िकया। भारत�द ुने उदू� , फारसी की चली आ रही ग़ज़ल  

परंपरा के अनसुार ही ग़ज़ल� िलख�। उनकी गज़ल� पर उदू� की परंपरागत ग़ज़ल� का ही �भाव िदखता 

है। परंतु इ�ह�ने कुछ ग़ज़ल� �हदी भाषा के अन�ुप उसकी अपनी ज़मीन पर खड़े होकर िलख�, िजनम� 

भाषागत �प से लेकर िश�पगत �प तक �हदी की अपनी छटा िदखाई पड़ती है। इन गजल� को हम 

�हदी ग़ज़ल के आधार के �प म� देख सकते ह�। 

भारत�द ुके ग़ज़ल  िवधा को अपनाने तथा उसे �हदी म� लाने के �य� न�व�प हम देखते ह�  िक 

न केवल उनके समकालीन किवय� का �झान इस िवधा की ओर बनता है ब��क उनके बाद हम 
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ग़ज़ल लेखन की एक सदुीघ� परंपरा भी पनपते हुए देखते ह�। ि�वेदी यगु म� �ीधर पाठक, अयो�या 

�सह उपा�याय 'हिरऔध', छायावादी यगु म� जयशंकर �साद, सयू�कांत ि�पाठी 'िनराला' और बाद म� 

शमशेर बहादरु �सह, ि�लोचन, द�ुयंत कुमार आिद से लेकर आज के �हदी ग़ज़लकार� तक �हदी 

ग़ज़ल लेखन का एक िवकास �म िदखाई देता है। भारत�द ुसे लेकर द�ुयंत कुमार से पहले �हदी के 

किवय� �ारा जो गजल� िलखी गई उनम� से अिधकतर उदू�-फारसी की परंपरा के अनसुार ही िलखी 

गई। हालांिक कुछ ग़ज़लकार� ने �योग�व�प अलग तरह की ग़ज़ल� भी िलख�, िजनम� �साद की 

सं�कृतिन�ठ शैली की गजल� तथा ि�लोचन की �हदी की जमीन से जुड़ी ग़ज़ल� उ�लेखनीय ह�। 

द�ुयंत से पहले ग़ज़ल िवधा �हदी म� उस �प म� �याित हािसल नह� कर पाई िजस �प म� 

द�ुयंत के आगमन के प�चात �हदी ग़ज़ल ने �ा�त की थी। दरअसल द�ुयंत से पवू� �हदी किवय� ने 

केवल इस िवधा म� अपना कौशल िदखाने के िलए ही ग़ज़ल लेखन िकया था। उनका ग़ज़ल  लेखन 

से उस �प म� कोई बिुनयादी सरोकार नह� रहा। उ�ह�ने इस िवधा को अपनी म�ुय िवधा के �प म� 

नह� अपनाया था। वे म�ुय �प से किव के �प म� ही जाने जाते रहे। परंत ुद�ुयंत ने ग़ज़ल  िवधा को 

अपने बिुनयादी या मलू लेखन की िवधा के �प म� अपनाया, िजसके कारण वह किव से अिधक 

ग़ज़ल कार के �य��त�व को जीते ह�। इसिलए वह ग़ज़ल िवधा को उस मकुाम तक पहुचँाने म� सफल 

हुए जहा ँतक अ�य किव उसे नह� ले जा पाए। उदाहरण देिखए -    

"कहां तो तय था िचराग हरेक घर के िलए।  

कहां िचराग मय�सर नह� शहर के िलए।  

यहां दर�त� के साए म� धपू लगती है। 

चलो यहां से चल� और उ� भर के िलए।"96  

द�ुयंत कुमार �हदी ग़ज़ल लेखन के परंपरा पु�ष के �प म� उभर कर सामने आते ह�। उ�ह�ने 

�हदी ग़ज़ल को उदू�-फारसी की चली आ रही परंपरागत पिरपाटी से मु�त कराकर सामािजक, 

राजनीितक यथाथ� से जुड़े म�ु� तथा आधिुनक चेतना के संदभ� से जोड़ा ह�। उ�ह�ने �हदी ग़ज़ल लेखन 

के िलए जनमानस की भाषा का �योग कर ग़ज़ल को �हदी भाषा म� भी लोकि�यता की बलंुिदय� पर 

पहुचँा िदया, िजसके चलते �हदी म� ग़ज़ल लेखन एक गंभीर काय� के �प म� अपनी जगह बना पाया 

तथा �हदी के किव इस िवधा को साधने को अ�सर हुए। 
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इस आधुिनक �हदी ग़ज़ल के िलए अनकूुल ऊपजाऊ भूिम तैयार करने म� शमशेर बहादरु 

�सह और ि�लोचन शा��ी का मह�वपणू� योगदान रहा है। इनसे �भािवत होकर अनेक किवय� ने 

�हदी ग़ज़ल� िलख�। द�ुयंत �वयं अपने को शमशेर की गज़ल� से �भािवत मानते ह�। वह �वीकारते ह� 

िक उन पर शमशेर की गजल� का �भाव पड़ा। 

शमशेर और ि�लोचन दोन� समकालीन किव है। दोन� ने ही �हदी म� ग़ज़ल� िलख� परंतु दोन� 

ही किवय� की संवदेना का धरातल एकदम अलग-अलग है। शमशेर ने उदू�-फारसी की परंपरागत 

ग़ज़ल� से ही अपनी संवदेना �हण की है। उनकी ग़ज़ल� म� परंपरागत उदू� शायरी की भांित आिशक- 

माशकू के �ेम �धान िवषय ह�। उनकी ग़ज़ल� म� वही शोखी, नज़ाकत, नफ़ासत और ग़ज़ल का यही 

लहजा िदखाई देता है, जो उदू� की परंपरागत ग़ज़ल� का है। शमशेर का लहज़ा वैसा ही िदखाई देता है, 

जो उदू� की परंपरागत ग़ज़ल� का है। शमशेर की ग़ज़ल� म� �मािनयत है, इस �मािनयत की िविभ�न 

मंिगमाएं ह� , जो उदू� की �लािसक ग़ज़ल से ली गई है। उनकी ग़ज़ले पारंपिरक ग़ज़ल� का सांचा िलए 

हुए है-   "ये शोख़ चारी कािफराना म�ताना।  

िकसी का ख़ाबो-ख़याले शबाना म�ताना |  

जो ख़दु ही महका हुआ हो, तो उस पे �य� डाले।  

भला कोई िनगाहे आिशकाना म�ताना।"97  

शमशेर की गजल� म� हम� उदू� के शायर मीर सौदा और गािलब आिद का �भाव �प�ट िदखाई 

देता है। वह गािलब से तो इतना �भािवत है िक वह �वयं इसे �वीकारते ह�  िक गािलब उनकी ग़ज़ल� 

म� कभी भी चले आते ह�। उनकी ग़ज़ल� म� अिधकतर �ेमपरक ग़ज़ल� ही ह�। उनका मलू �वर �मानी 

ही रहा है। उनकी ग़ज़ल� उदू�  की �कृित की ग़ज़ले ह�। अगर उनकी िलिप बदल दी जाए तो वे उदू� की 

ग़ज़ले ही कही जाएंगी।  

इसके िवपरीत ि�लोचन ने जो ग़ज़ले िलखी ह� , वह �हदी की �कृित की ग़ज़ल� ह�। उनकी 

ग़ज़ल� की संवेदना का धरातल उदू�-फारसी की ग़ज़ल� का नह� है अिपतु यह �हदी म� ग़ज़ल की नई 

भिूम तलाशने का �य� न है। ये ग़ज़ले �हदी की जातीय परंपरा की ग़ज़ल� है। ि�लोचन ग़ज़ल� के िलए 

एक नई भावभिूम तलाश कर उसे तैयार करने का काय� करते ह�। उनकी ग़ज़ल� म� दखु, अवसाद 

और अभाव का �वर �यादा मखुर है। उनकी ग़ज़ल� म� सामािजक िवसंगितय� और उसे यथाथ� की 
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िविभ�न भंिगमाएँ देखने को िमलती ह�। उनकी ग़ज़ल� म� �ेम का भाव है। उनकी ग़ज़ल� म� �ेम म� 

�योछावर या िमट जाने का भाव �यादा है। उनम� उदू� ग़ज़ल की जो शोखी एवं नज़ाकत है, वह िदखाई 

नह� पड़ती। ि�लोचन का जो रंग है वह एकदम िनराला है। वह िनराला है, इसिलए �चिलत भी नह� 

है। वह �हदी ग़ज़ल का सांचा तैयार करते ह�। जैसे - 

"नाम मत लो हमारा भाई है।  

आदमी जी रहा है मरने को।  

सब के ऊपर यही स�चाई है।"98  

ि�लोचन के यहा ँसामािजक यथाथ� से जुड़े िवषय अिधक देखने को िमलते ह�। इ�ह�ने अपनी 

ग़ज़ल� से सामािजक असंगितय� पर आघात िकया है। इन ग़ज़ल� म� अभाव से उ�प�न पीड़ा है, 

राजनीितक और सामािजक ��थितय� पर �यं�य है। यह ग़ज़ल� उदू� की परंपरागत ग़ज़ल� की भांित 

नज़ाकत, नफ़ासत एवं शोख़ी से भरी हुई नह� है, इनम� तो समाज की त�ख स�चाइय� �य�त हुई ह�। 

इस �कार ि�लोचन की ग़ज़ल� म� हम� कई तरह के रंग िदखाई पड़ते ह�। उनकी ग़ज़ल� म� भी �ेम व 

�मािनयत िदखाई देती है. परंतु उसम� भी माथ� के परात को नह� छोड़ते। उनकी गलु म� �कृितगांव से 

जुड़कर, िकसानी जीवन से जुड़कर जीवंत हुई है और कई रंग� म� सामने आई है। उ�ह�ने �कृित का 

स�ूम वण�न िकया है। बसंत ऋतु का तो िवशेषकर बहुत ही सुंदर ढंग से उनकी ग़ज़ल� म� आगमन 

हुआ है। ि�लोचन की ग़ज़ल� म� भी आ�मालाप िदखाई देता है, वह आ�मालाप दखु और अवसाद की 

��थित से उपजा है। उनकी ग़ज़ल� म� यहा ँम�ृय ुका भय िदखाई नह� देता। वहा ँिसफ�  जीवन ही जीवन 

और उसकी स� चाईय� उसके संघष� िदखाई देते ह�। उनकी ग़ज़ल� की भावभिूम भी िविवध रंग िलए 

हुए है, परंतु वहा ँताप के ताए हुए िदन ही अिधक िमलते ह�। 

ि�लोचन ने ग़ज़ल िव�ा के िश�प उसके त�व� और उसके अनशुासन का पालन िकया है। 

ि�लोचन के ग़ज़ल� म� िश�पगत �योग िदखाई देते ह� , िजसके कारण उनकी ग़ज़ल� म� एक अनोखा 

स�दय� देखने को िमलता है। ि�लोचन ने �हदी के महुावर� का भी �योग िकया है। उनकी ग़ज़ल� म� 

सं�कृत के बहुत से ��ल� ट श�द देखने को िमलते ह�। ि�लोचन की ग़ज़ल� भारतीय जनमानस के 

सां�कृितक और भाषागत सं�कार को जानने-पहचानने की ग़ज़ल� ह�। 
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उनकी ग़ज़ल� �हदी के सांचे म� ढली हुई �हदी की अपनी ज़मीन की तलाश की ग़ज़ल� ह�। 

अपनी ग़ज़ल� के िवषय म� वह कहते ह� , "जो काम म� कर रहा हू ँवह और� के �यान म� नह� है।... म� 

गज़ल को भारतीय �वभाव देना चाहता हू।ँ उदू� के टे�ट से देखने वाले मझेु नाकामयाब कह�गे, म� 

नह�।"99 ि�लोचन की गजल� �हदी के �वभाव की गजल� ह�। यह ग़ज़ल� �हदी की गज़ल� के िलए 

आधार तैयार करने के िलए िलखी गई ह�। इस तरह हम देखते ह�  िक ग़ज़ल� िभ�न �कृित के कारण 

की ि�लोचन ने ग़ज़ल के �े� म� एक अपनी अलग पहचान बनाकर, उ� ह�  अपने मकसद म� कामयाब 

भी बनाया है। 

 

3.3.4 आलोचक :- 

यह कहा जाता है िक 'आलोचना भी रचना है' दोन� का अपना अंत: संबंध है, िजससे जीवन 

और सािह�य का िनम�ण होता है। हम� यह बात गहराई से समझ लेनी चािहए िक िकसी रचना की 

�शंसा करना या भ�स�ना मा� करना आलोचना का एक बहुत छोटा और संकुिचत कम� है। 

आलोचना का म�ुय काम सािह�य के उन सम�याओं को िच��नत करना है, जो िकसी रचना म� 

उभरती िदखाई पड़ती है। साथ ही, जीवन और संसार को बोधग�य बनाने के �म म� ही सािह��यक 

आलोचना का सजृन होता है। ि�लोचन की आलोचना-���ट इसी सािह��यक आलोचना को बोधग�य 

बनाकर, सािह��यक भाव से पाठक� के सम� रखने की प�पाती है। िनबंध 'रचना-आलोचना' 

शीष�का� तग�त म� उ�ह�ने यह त� य बतलाने का �य� न िकया िक "रचना और आलोचना म� त�वतः 

अंतर नह� है। दोन� की समिृ� जीवन के �यापक अनभुव से होती है।"100 अपने उस अनभुव को 

रचना म� लाना और िफर उसी अनभुव से रचना की परी�ा करना यही आलोचना का दािय�व होना 

चािहए। हमारा यह भी दािय�व बनता है िक ि�लोचन के सौ वष� परेू करने पर हम उनकी किवताओं 

के साथ उनकी आलोचना-���ट पर िवचार कर�। 

"िजस आलोचक की भाषा समझ म� नह� आती हो, वह आलोचना िकसी काम की नह� ह�। 

रामिवलास शम� को छोड़कर (रामचं� श�ुल के बाद) ऐसा कोई आलोचक नह� हुआ, िजसकी 

श�दावली सहज हो। नामवर �सह नए-नए श�द� को ले आते ह�  �कतु जैसे श�ुल जी अपने श�द� का 

अथ� भी खोलते ह� , वह िवशेषता िकसी म� नह� है। श�ुल जी बात कहते ह�  और उसम� नया श�द भी 
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कह जाते ह�  �कतु साथ ही उस नए श�द की �या�या करके तब आगे बढ़ते ह�। इससे पाठक� म� श�द� 

का सं�कार होता है। इस तरह श�ुल जी सं�कारक भी है। यही बात उ�ह�  उ�चकोिट का बना देती 

है।"101  

ि�लोचन के िबखरे पड़े िनबंध� को एकि�त कर, उसे 'का�य और अथ�बोध पु�तक के �प म� 

1995 म� �कािशत करवाया। उसकी लंबी भिूमका िलखी जो आलोचक ि�लोचन को जानने-समझने 

म� हमारी सहायता �दान करती है। अवधेश �धान ने िबना िकसी लाग-लपेट के �प�ट श�द� म� िलखा 

है "ि�लोचन, रामचं� श�ुल की लोक���ट के स�चे उ�रािधकारी ह�।"102  बेशक, ि�लोचन के िलए 

रचना-आलोचना का�यशा�� की जड़ता से बहुत आगे िनकलकर लोकचेतना के िवकास का 

बौि�क संवाहक बन जाती है। गौरतलब है िक �हदी आलोचना को 'लोक���ट' के मानक पर इतने 

�यव��थत �प म� सव��थम �योग करने का �ेय रामचं� श�ुल को ही �ा�त है। उनकी लोक���ट जड़ 

और ��थर नह� है ब��क वह स�य एवं िवकास की रा�ते म� गितशील है।  

व�तुतः ि�लोचन का �येय आलोचना को रचना से िभ�न न मानते हुए उसे पाठक� की �िच 

के अन�ुप ढालने का �य�न है और सही मायने म� यही आलोचना की लोक���ट है। ि�लोचन कहते 

भी ह�  - ''आलोचना के नाम पर ऐसी सैकड़� पु�तक� का �काशन हुआ है, िजसम� छा�� का िहत �यान 

म� ��थत है, पु�तक� के �ाहक �ायः छा� होते ह�। छा� अपने पा��म म� आए नाम� आिद को 

देखकर इस �कार की पु�तक� को खरीद लेते ह� ... इस �कार की समी�ाएँ रचनाकार� के काम की हो 

जाएँ। �कतु ऐसा कम होता है, पर होता है। रामचं� श�ुल की समी�ाएँ संपणू� रचना�मक संभावना 

को �कट करने का काम भी करती है। इनसे छा� भी लाभ उठा सकते ह�  और रचनाकार भी उनके 

बाद यह काम नंददलुारे वाजपेयी और हजारी�साद ि�वेदी ने िकया। इसके बाद यह काय� रामिवलास 

शम� ने िकया। इन नाम� से यह �म न होना चािहए िक ये आलोचना के िवकास म� एक मा� सहायक 

है। सह�नाम जप का मह�व तो है, पर उससे बच कर िनकलना भी कम उपयोगी नह�। इनके बाद 

नामवर �सह का नाम िलया जा सकता है।...जैसे, रचना का �ास नह�, िवकास माना जाता है वही 

हाल आलोचना का भी है।"103    

ि�लोचन आलोचना-���ट ही नह� ब��क आलोचक-���ट को भी अपने आलोचना-���ट म� 

रखते ह�  और उनके अनसुार यही आलोचक या आलोचना का दािय�व होना चािहए। इसम� वे जहा ँ
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कह� भी िफसलन देखते ह�  उनकी लोक पाठक�ाही-���ट आलोचक की भिूमका म� कुछ यू ँआ जाती 

है-   "ह�दी लगे न िफटकरी, कहा ँहो सकता है।  

अमकु-अमकु किव ने जमकर जलपान कराया,  

आलोचक दल की�तगान म� कब थकता है।  

दधू दहेुगा, िजसने अ�छी तरह चराया।  

आलोचक है नया पुरोिहत उसे िखलाओं  

सकल किव-यशः �ाथ� देकर िमलो िमलाओ।"104  

उपरो� त किवता अंश ि�लोचन की 'आलोचक' किवता से िलया गया है, िजसम� वे 

आलोचना के �य पर �यं�य ही नह� करते ब��क कड़ी आलोचना भी करते ह�। यह आलोचना का 

�य दरअसल आलोचक को 'म�य�थ' की भिूमका म� आ जाने के कारण हुआ है, िजसम� आलोचक-

संपादक-लेखक तीन� जुड़े हुए ह�। ये िकसी िवशेष सािह��यक कृित या �विृ� के तट�य म�ूयांकन को 

छोड़ उसे '�मोट' करने के अिभयान म� चलते िदखाई देते ह�। लेिकन ि�लोचन इस आलोचना को एक 

िसरे से खािरज करते ह�। उनके िलए आलोचना-रचना का दािय�व पाठक की चेतना का िवकास 

करना है न िक एक गलत मानस पटल का िनम�ण। 

'ग� किवनां िनकष� वदंित' 

यह िलखते हुए वामन ने �या पता �या सोचा होगा। उसने यह तो नह� सोचा होगा िक किवय� 

ग� के सपाट िव�यास म� किवता िलखकर बताओ तब मान�! ि�लोचन की 'तीसरी आँख' वामन के 

इस कथन को पकड़ती ही नह� ब��क हमारे िलए उदाहरण भी ��तुत करती है। ि�लोचन अपने एक 

सॉनेट म� �यं�य के लहजे म� ही िलखते ह� , जो उनकी रचना-आलोचना की इस चनुौती को अंगीकार 

करती हुई मालमू पड़ती है- 

''ग�-प� कुछ िलखा करो। किवता म� �या है?  

आलोचना जमेगी। आलोचक का दज�  

मानो शेर जंगली स�नाटे म� गज�  

ऐसा कुछ है। लोग सहमते ह�। पाया है  

इतना �तबा कहा ँिकसी ने कभी इसिलए  
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आलोचना िलखो। शम� ने �वयं अकेले  

बड़े-बड़े िद�गज ही नह� िहमालय ठेले,  

श��त और कौशल के कई �माण दे िदए,  

उ�म करके कोलतार ले लेकर पोता,  

बड़े-बड़े किवय� की मुख�ी ल�ुत हो गई,  

गली-गली म� उनके �वर की गूंज खो गई,  

लोग भुनभुनाए घर म�, इससे �या होता।  

�ख देखकर समी�ा का अब म� हू ँहामी: 

कोई िलखा करे कुछ, ज�दी होगा नामी।''105  

यहा ँआलोचना के �दय पर �यं�य है पर किवता के �दय और उसके मह�व पर गंभीरता भरी 

���ट पहली ही पं��त म� ''ग�-प� कुछ िलखा करो'' म� आ गई है। यहा ँ ि�लोचन की ���ट 

ग�ा�मकता किवता से है, िजसकी ज�रत पर वे बल देते ह�  परंतु आलोचना के �दय को ''शम� ने 

अकेले िद�गज ही नह� िहमालय ठेले अिपतु डॉ. रामिवलास शम� की �दय की तरह होने को रचना-

आलोचना मानते ह�। उनके ग� की जय को भावावेग से आंदोिलत नह� पाते ह�  ब��क उसम� बौि�क 

संयम से अनशुािसत एक सव��ाही लय फिलत होते हुए देखते ह� , िजसका िनम�ण िववेक संगत िनण�य 

देकर होता है। इसी �कार ि�लोचन भी अपनी आलोचना म� िकसी रचनाकार के �ित िरयायत बरतते 

हुए नह� िदखाई पड़ते। 

ग�-प� की भिूमका पर पहले भी बात हो की जा चकुी है िक ि�लोचन किवता की 

ग�ा�मकता को लेकर बहुत सचेत ���ट रखते थे। हंस के िसतंबर, 1945 के अंक म� एक लंबा लेख 

िलखा 'िनराला की नई किवता', िजसम� उ�ह�ने ग�ा�मक किवता को रेखांिकत िकया है। ि�लोचन 

िलखते ह� , "िनराला जी की नई किवताएँ उनकी पुरानी किवताओं से अनेक बात� म� िभ�न है, पुराने 

का� या� तग�त भाव, भाषा और छंद का जैसा िनव�चन है, नए का� या� तग�त नह� है। िवषय को भी इधर 

उ�ह�ने �यापक बनाया है। भाषा भी सामा�य बोलचाल की रखी है।"106 भाव, भाषा और छंद भले 

पहले जैसा नह� है, िवषय �यापक हुई है और भाषा सामा�य बोलचाल की यानी ग�ा�मक हो चली है। 

आगे इसकी गणुव�ा पर बात करते हुए वे िलखते ह� , "39 के पहले की रचनाओं म� भी िनराला जी 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               195 
 

की ���ट-�बद ुिन��चत और �व�छंद पाया जाता है। उनकी उनकी त�कालीन रचनाओं म� एक �कार 

की तट�थ विृ� पाई जाती है। इसी तट�य विृ� के कारण िनरालाजी की रचनाओं म� समाज के िलए 

कोई उ�ोधन नह� पाया जाता। इसके िवपरीत नए का� या� तग�त वे बहुत �प�ट और ल�यो�मखु 

िदखायी देते ह�।"107  िन��चत ही �दय जीवन सं�ाम की भाषा है। प� जहा ँपरम क� �ण की भाषा है, 

वहा ँग� तक� -िवतक�  की ि�लोचन को िनरालाजी की नई किवताएँ समाज के िलए उ�ोधन के कारण 

�तीत होते ह�। इसिलए उनका यह कहना िक 'ग� प� कुछ िलखा करो'- यानी समाज के उ�ोधन म� 

साथ चलो। 

ग� प� के इस आ�ह को वे िनराला के अलावा भी त�कालीन किवय� म� देखते और भाषा 

की इस सरलता के �ित जो िन��चत ही लोकचेतना, जीवन और उ�ोधन के भाव पैदा कर रहे थे, 

उनके �ित उनका यह श�द: "भाषा की सरलता का आरंभ लगभग 39 से हुआ। �हदी म� 39 के पहले 

अिधकतर दबु��य रचनाएँ की जाती थी। लेिकन 39 से किवय� और लेखक� की ���ट सरलता की 

ओर गई। लेखक� ने अपने को जनता और रा�� के �ित उ�रदायी समझा। फलतः भाषा और 

सािह�य लोक जीवन के िनकट आए। य�िप अभी सािह�य जीवन के समानांतर नह� चल रहा है िफर 

भी चे�टाशीलता �प�ट है। सभी बड़े किवय� ने �सहासन छोड़कर जनपथ पर िवचरण �ारंभ िकया। 

इसका भिव�य अिधक आशा�द है। जब जीवन और सािह�य एक-दसूरे के परूक हो जाएँगे तब रा�� 

की श��त का िवकास होगा। िनराला, पंत, िदनकर, नर�� शम�, समुन, ब�चन और केदारनाथ 

अ�वाल जैसे यगुता आवयोगी किव अपनी संपणू� �ाणश��त से देश की मन श��त का उ�ोधन कर 

रहे ह�।"108  

ग� तथा प� संबंधी अपने ���टकोण को ि�लोचन ने बहुत ही �ढ़ता से रखा, समझा और 

उसका �योग भी िकया। वे जब पचह�र के हुए थे तो किव मंगलेश डबराल ने उनसे बातचीत की 

थी। उस बातचीत म� मंगलेश जी का ��न था : "मझेु लगता है आपकी किवता म� ग� की एक बड़ी 

भिूमका है, उनका आपस म� गहरा िर�ता है। ब��क आपने कुछ ऐसी किवताएँ भी िलखी ह�  िज�ह�  

आपने चाहे न कहा हो, दसूर� ने गदय किवता कहा है।"109   ि�लोचन का जवाब िजसम� ग�-प� का 

लंबा िव�लेषण है, यहा ँ उ�तृ करना ज�री जान पड़ता है। इस तरह से ि�लोचन के आलोचक 

�य��त�व की उप��थित उनके सा�ा�कार� म� बड़ी सहजता से होती है और हम� नए-नए 'उपचार' 
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बताकर चली जाती है। िन��चत ही आलोचक भी सािह�य का वै� होता है, जो जिड़त रोग� की 

तलाश कर उसका �थायी िनदान िनकालने की कोिशश करता है। ि�लोचन सािह�य के वैसे ही वै� 

ह� , जो हमारे समय के नाना �कार के रोग� की तलाश करते हुए उसके 'उपचार' की ि�या भी बतलाते 

ह�। 

किवता म� सहजता, भाषा और िश�प के धरातल पर अनेक �प� म� िमलते ह�  �कतु उसका 

सव��म िनदश�न भी उसके 'उपचार' के बाद ही पाठक� के सामने आता है। यही 'उपचार' तट�थ 

आलोचना-���ट का उ�नत कौशल है, िजसम� ि�लोचन कह� पर समझौता करते हुए नह� िदखाई देते। 

वे वही करते जो स�य है और सं�ेषणीय ह�। कह� पर वे बड़े नाम के 'लेबल' पर नह� जाते। एक बार 

किव केदारनाथ �सह �ारा पछेू गए 'भाषा के त�य-बहुलता' और 'उनकी किवताओं पर मैिथलीशरण 

ग�ुत के �भाव संबंधी ��न को एक िसरे से खािरज करते हुए बोलते ह� : "मैिथलीशरण गु�त म� 

संर�णशीलता अिधक थी, जो मझेु िब�कुल पसंद नह�। इसिलए उनका �भाव मझु पर पड़ ही नह� 

सकता था। ...म� इस संदभ� म� ग�ुतजी की अपे�ा कौशल�� �ताप �सह का िज� करना चाहूगँा, िजनके 

का� या� तग�त मझेु खड़ी बोली का ठाट अिधक िमलता था।"110 �वभावतः केदार जी कौशल�� �ताप 

�सह की नाम को सनु ह�के-ब�के रह जाते ह� , िफर ि�लोचन उ�ह�  बतलाते ह� , "ये इटारसी के रहने 

वाले थे और उस काल की पि�काओं म� इनकी किवताए ँदेखी जा सकती ह�। मझेु वे अ�छी लगती 

थ�। इससे अिधक कुछ नह�।"111 यह कम बड़ी बात नह� िक ि�लोचन का आलोचक कौशल 

मैिथलीशरण गु�त जैसे बड़े 'लेबल' को अपनी �ेरणा श��त न मानकर एक अच�चत नाम कौशल�� 

�ताप �सह को 'खड़ी बोली का ठाट' बतलाता है। �यात�य है िक यहा ँउनकी �चता कौशल�� �ताप 

�सह को '�मोट' करने की श�ल म� नह� ब��क 'रचना की �ेषणीयता' को पहचानने को लेकर है। 

असल म� िकसी भी रचना के िलए ��य� �ेरणा का �ोत कुछ और ही होता है और इस �ेरणा के 

�ोत की खोज एक द�ुकर काय� है, िजससे अ�छे आलोचक बचना भी चाहते ह�। 

�य�िक इसे ही कामचलाऊ आलोचना कहा जाता है। ि�लोचन इस कामचलाऊ आलोचना 

को नज़र अंदाज कर देना ही उिचत समझते ह�। देिखए- 

''सब कुछ सब कुछ सब कुछ सब कुछ भाषा 

भाषाओं म� अगम सम�ु का अवगाहन 
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म�ने िकया... 

श�द� म� देखा सब कुछ �विन�प हो गया 

मेघ� म� आकाश परे कर जी भर गाया 

म�ुा, चे�टा, भाव, वेग, त�काल खो गया 

सब कुछ सब कुछ सब कुछ सब कुछ भाषा।''112   

ि�लोचन आलोचना या रचना के िलए 'भाषा' को सबसे अहम व�तु मानते ह�। मंगलेश 

डबराल को िदए सा�ा�कार म� ही वे किवता म� भाषा की श��त पर बात करते हुए कहते ह�  "किवता 

तभी आएगी जब भाषा का परूा िवकास हो जाएगा। वा�मीिक को देिखए तो मालमू हो जाएगा िक 

�या वह� आिद किव ह�  और वही �े� ठतम किव है। कािलदास आिद उनकी बगल म� ब�चे जैसे लगते 

ह�। दसूरी बात किवता की कोई पॉिलश नह� है। बाद म� तो भाषा की पॉिलश, �यालात की पॉिलश 

यह किवता से जुड़ती है। यहा ँतक िक लोकगीत भी हो जाएगा, वह जो जनपदीय भाषा होगा, वह जब 

िवकिसत होगा, तब आएगा।"113 �ाचीन भारत म� ब�ु ने 'जनभाषा' का �योग िकया था। हमारे समय 

म� �हदी ही नह� ब��क सम� संसार म� सज�ना�मकता का �ोत जनभाषाओं का सश��तकरण है। 

ि�लोचन का एक बहुत �िस� िनबंध है 'जनभाषा और का�यभाषा', जो 1986 म� 'पवू��ह 75' म� 

�कािशत हुआ था। यही वह िन�ठा है िजससे �े�ठ किवता का ज�म होता है और यही वह चीज है जो 

अ�छे आलोचक की �ित�ठा कायम करती है। किवता और कुछ नह�, मन�ुय की सबसे पणू� भाषा है 

और इसी म� वह स�य के सबसे समीप पहुचँती है। इसिलए यहा ँकिव की परी�ा के िलए बहुत-कुछ 

की ज�रत है और इसी �संग म� िनण�य लेना सबसे किठन काम है। किवता के संबंध म� झटपट कोई 

भी िनण�य दे देना खतरनाक है। 

ि�लोचन का आलोचक यह भलीभािँत जानता है। वह अपना िनण�य बहुत ठ�क कर सनुाता 

है। एक लय म� परेू आधुिनक �हदी किवता की समी�ा कह� देखनी हो तो ि�लोचन के इस वा�यांश 

को पढ़ िलया जाए। इसम� आलोचकीय िन�ठा पर कोई सवाल नह� उठाया जा सकता। ि�लोचन का 

यह कथन िकसी भी रचना की मौिलकता और भाषाई गिरमा �दान करने के िलए आव�यक शत� की 

तरह है। �य�िक आलोचक का अंितम िनण�य 'लोक' पर ही पहुचँता है। यह आधिुनक किवता को भी 
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लोकगीत� से ही भाषाई ऊज� �ा�त करता हुआ पाते ह�। यही आलोचना की िचर-�थायी लोकब�ता 

है। ि�लोचन दसूर� का ऋण भी बेिहचक �वीकार करते हुए िदखाई देते ह�।  

हम आधिुनक आलोचक� म� एफ.आर.िलिवस और आई.ए.िरचड�स के आलोचना म�ूय� का 

परी�ण करते ह�  तो पाते ह�  िक वे श�द पर अिधक बल देते ह�। किवता श�द� के �ारा ही अिभ�य��त 

पाती है ना िक भावनाओं से। ि�लोचन इ�ह� श�द� की गितशील ि�या से अिभ�य��त म� बल यानी 

उसकी िनखार देखते ह�। ठीक िलिवस की उस धारणा की तरह िक िजस किव म� अनभुिूत की िजतनी 

अिधक �यापकता होगी, जो जीवन के िजतने अिधक �े� को अिधकृत करेगा वह उतना ही महान 

समझा जाएगा। ि�लोचन अनभुिूत के इसी �यापक आवाजाही म� भाषा की लहर� म� जीवन की 

हलचल पाते ह� , जो अ�यंत वै�ािनक और �यावहािरक है। 

यह आलोचना की शैली है, जो िबना दोष की कोई भी कला द�ुयम दज� की मानी जाती है। 

गलितय� और किमय� से कला िबगड़ने की अपे�ा और भी अ�छी बन जाती है। इसिलए इस कला 

प�ित के िलए कहा गया- 'दोषरिहत दषूणसिहत।' आलोचना की यह प�ित बेशक सबसे पहले 

लौजाइनस ने िदया था, तुलसी ने वा�मीिक की वंदना के �म म� उनकी रामायण को दोषरिहत, 

दषूणसिहत कहा था। ि�लोचन �हदी म� 'संवत�' की समी�ा के बहाने इस प�ित का नवसजृन करते 

ह�। 

 

3.3.5 डायरी :- 

 डायरी लेखन �य��त के �ारा िलखा गया �य��तगत अनभुव�, सोच और भावनाओं को 

लेिखत �प म� अंिकत करके बनाया गया एक सं�ह है। िव�व म� हुए महान �य��त डायरी लेखन 

करते थे और उनके अनभुव� से उनके िनधन के बाद भी कई लोग� को �ेरणा िमलती रही है। डायरी 

गत सािह�य की एक �मखु िवधा है, िजसम� लेखक आ�म-सा�ा�कार करता है। वह अपने आपसे 

स��ेषण की ��थित म� होता है। 

मानव के सम�त भाव� मानिसक उ�ेग�,अनभुिूत िवचार� को अिभ�य�त करने म� सािह�य का 

सव��च �थान है। समी�क� ने डायरी को सािह�य की कोिट म� इसिलये रखा है �य�िक वह िकसी 

मह�वपणू� �य��त के �य��त�व का उ�ाटन करती है या मानव समाज के िविभ�न प�� का सू�म और 
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जीवंत िच� उप��थत करती है। डायरी लेखक अपनी �िच आव�यकतानसुार राजनीितक, 

सामािजक, सां�कृितक,धा�मक सािह��यक अिधक िविभ�न प�� के साथ िनजी अनभुिूतय� का िच�ण 

कर सकता है। �ाचीन काल म� राजा महाराजाओं के समय भी एक रोजनामचा तैयार िकया जाता था, 

जो रोजाना के काय� और घटनाओं का िववरण देता था। �यापािरय� दकुानदार� �ारा भी िहसाब 

िकताब और लेनदेन का ही िववरण सरुि�त रखने हेतु बही खाते का �योग िकया जाता है-, यह भी 

डायरी लेखन माना जाता है। अतः डायरी लेखन अितिथ िम�� को और जीवन की भरी हुई घटनाओं 

को याद करने का एक मा�यम है। 

ि�लोचन जी डायरी म� का सबसे नजदीकी कोई है तो नामवर �सह ह�। 21 अ�ैल 1950 की 

टीप है, ''डािकया नामवर का काड� दे गया। पढ़कर मनः�फू�त हुई और रोमांच हो गया।'' 1 जनवरी 

1951 की टीप है, ''नामवर के यहा ँ गया। गाढा�लेष। मन मुिदत हुआ। िपछली बात� दहुराईं। 

आगिम�य� की अिभनव �प  -क�पना। नामवर के घर का िम�ठा�न खाया। �वािद�ट , �नेहपिर�लतु।'' 

9 जनवरी 1951 को उ�ह�ने नामवर जी के साथ 'अर�णीया' िफ�म देखी और उस िदन की टीप म� 

नामवर की �शंसा करते हुए िलखा, ‘‘�दय के आवेश के साथ इस आदमी म� सावधानता का अ�तु 

योग है।'' उनकी रिसकता के बारे म� 22 फरवरी 1951 की टीप है, ''नामवर ���य� से खलुकर 

िश�टतापणू� पिरहास करने म� पटु ह�।'' ि�लोचन जी नामवर जी के साथ मझँले भाई राम जी �सह के 

गौने म� रैपुरा )सकलडीहा (गए। वहा ँछोटे भाई काशीनाथ �सह  की ‘बौि�क ती�ता’ की �शंसा करते 

हुए नामवर जी ने ि�लोचन जी से कहा -इसने गिणत के िबना भी अपनी क�ा म� �थम �थान �ा�त 

िकया है। रात को महमदू नाई ने गा -गा कर कहानी सनुाई - ''महमदू की कहानी के �वर� की छाहँ म� 

सोया'' 25 फरवरी, 1951की टीप। बनारस की �ेन पकड़ने के िलए ि�लोचन और नामवर को एक 

मील तक दौड़ लगानी पड़ी। िशव�साद �सह के िपता बाब ूचंि�का �साद �सह ने नामवर को बताया 

िक आपके िपता मेरे सहपाठी थे। 26 जनवरी 1953 की टीप। 

ि�लोचन जी का नामवर के यहा ँया नामवर का ि�लोचन जी के यहा ँलगभग रोज का आना 

जाना था। जब न तब दोन� का खाना-पीना भी एक साथ होता। िकसी गो� ठी म� एक साथ जाते या 

मजाक भी साथ-साथ करते थे। इस अनौपचािरक मै�ी म� हसँी-िफ� म देखने साथ, बहसा-बहसी, 

न�क-झ�क, रीझ अ� सर आने को कहकर भी खीझ के भी म�के आते रहते थे। नामवर �सह आते, तो 
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वे देर से आते। घर पर रा� ते म� उनकी �ती�ा करते-करते ि�लोचन खीझ उठते। परी�ा छोड़ने पर 

उनको या तो उनकी प� नी खलुकर फटकारती थ� या िफर नामवर जी। जब भी ि�लोचन जी कह� 

नौकरी करने की सोचते, नामवर जी उ�ह�  केवल पढ़ाई म� लगे रहने को उ�सािहत करते। अ�सर 

उनकी आ�थक सहायता भी करते। 1952 म� जब ि�लोचन परी�ा म� बैठने  -न- बैठने को लेकर दिुवधा 

म� थे; कभी सोचते, नह� बैठूगँा, िफर प�नी िबगड़कर बोलत� तो सोचते, बैठ ही जाता हू ँ  - तब नामवर 

ने कहा- ''यह �या िक झलूा झलू रहे ह�। कोई एक बात तय कीिजए। इस साल परी�ा मत दीिजए।'' (3 

माच� 1952) जब 1953 म� भी परी�ा छोड़ने की बात कही तो नामवर जी ने उ�ह�  राय दी िक नागपुर 

से �हदी म� एम.ए. कीिजए। लेिकन ि�लोचन जी का िन�चय था - बी  एच.य.ू से क�ँगा। (22 फरवरी, 

1953) 1951 म� जब पढ़ाई छोड़कर नौकरी करने की सोच रहे थे, तो नामवर �सह ने उ�ह�  पढ़ाई जारी 

रखने की राय दी और कहा -आपके भोज न और फीस का खच� म� उठा लूगँा। (22 मई 1951) हसँी म� 

नामवर जी कई बार िश�टता की मय�दा भी लाघँ जाते। 22 नव�बर 1950 की टीप म� एक �संग है। 

गंगा तट पर नहाते समय राम�ताप �सह ने िकसी के िवषय म� कहा िक मातहृीन ह�। नामवर ने सहा�य 

कहा, मातहृीन लोग उ�नित कर जाते ह�। हम भी मातहृीन होते तो ऐसे ही उ�नत होते। इस पर तुलसी 

नारायण �सह  ने हसँते हुए ''भाई, ऐसा मत किहए, नह� ि�लोचन गावँ जाकर मा ँको मारकर मातहृीन 

होने का �य�न कर�गे। इसके प� िवप� म� म�ने कुछ न कहा। हसँता रहा पर यह तो पिरहास नह�, 

आ�यंितक अिश�टतापणू� उ�ार थे। नामवर ने कहा, हा,ँ वे सब कुछ कर सकते ह�।'' ि�लोचन ने दखुी 

मन से िलखा, ''वे लोग भी िश�ट और बिु�मान बनते ह�।'' िश�ट हा�य  -िवनोद का एक �संग 30 

अ�टूबर, 1950 की टीप म� है, ''�नान के समय आज एक अनोखी बात हुई। नामवर से, जो जल म� 

��थत थे, म�ने कहा, अफ� दी होता तो आप के िच� बना देता। इस पर नामवर ने कहा, तिूलका िलए तो 

आप लोग भी बैठे ह�। �ोफेसर तु.ना. और म� दोन� दातनू कर रहे थे। उ�ह�ने और कहा, ''उनके िच� 

अपने मुहँ म� बना रहे ह�। म�ने कहा, हा,ँ और इसम� भी तु�ह� िविच� देखकर हम बार-बार थकू देते ह� । 

नामवर ने जवाब ढूढ़ँा, बोले, एक बात है। म�ने कहा, अब कोई बात नह� है।'' शांिति�य ि�वेदी और 

जानकी व�लभ शा��ी म� कौन बड़ा -इस पर नामवर जी शांिति�य ि�वेदी का नाम ऊपर करते और 

ि�लोचन जी जानकी व�लभ शा��ी का। एक बार िववाद का िवषय िनकला-�साद और रवी�� म� 

कौन बड़ा। ि�लोचन जी ने कहा- ‘‘वाजपेयी के कंध� पर खड़े होकर �साद रवी�� से बड़े नह� हो 
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सकते। (16 नवंबर, 1950) इस डायरी से पता चलता है िक नामवर �सह के भी िवचार� का �मशः 

िवकास हुआ है। 20 नवंबर 1950 की टीप है, ''अ�ययन के अभाव म� कोई िकतना हीन हो जाता है  - 

आज नामवर की बात� से िस� हुआ। �स और राजनीित की सनुी-सनुाई बात� के आधार पर उ�ह�ने 

जम�नी और �स की िड�टेटरिशप को फॉम� म� एक कहा। अंधहु बिधर न कह�ह अस। िधर न कह�ह 

अस।'' पािरवािरक आयोजन के �संग म� नामवर जी पर 26 फरवरी 1951 की टीप है, ''िववाह म� यह 

आदमी आज इतना असावधान था िक उसने रामकृ�ण, दयानंद आिद को पहला �ा�ण �यव�था 

िवरोधी बताया। बु� आिद का कोई नाम नह�। '' िफर 27 फरवरी की टीप है, ''नामवर ने आज िफर 

�लािसिस�म को रीितवाद कहा। इस आदमी का हठ जैने�� के समान अबिु� को भी बिु� मान 

सकता है।'' तब नामवर जी, िशवमंगल �सह समुन को मु��तबोध से बड़ा किव मानते थे। 16 माच� 

1951 की टीप है, ''नामवर ने सावेश आज समुन की �शंसा और म�ु�तबोध की �नदा की। म�ने 

म�ु�तबोध को समुन से बड़ा किव कहा। बात �य��त के मनोिव�लेषण और शैली पर चली गई। 

नामवर िडरे�टनेस के प� म� थे। म�ने कहा था, आज तक के का�य िवकास को झठुलाया नह� जा 

सकता।’’ म�ु�तबोध का मह�व जो आज �हदी मानस म� �थािपत है, उसका भी एक इितहास है, यह 

याद रखना चािहए। म�ु�तबोध को के�� म� रखकर 'किवता के नए �ितमान' गढ़ने वाले नामवर जी 

1951 म� समुन को उनसे बड़ा किव मानते थे। इसी �कार 22 फरवरी 1952 की टीप म� उ�लेख है िक 

तब नामवर जी उदू� को 'मलू म� सां�दाियक' मानते थे और आ�मिनण�य और सां�कृितक संर�ण की 

बात को हवा म� उड़ा देते थे। कहना न होगा िक भाषा और सािह�य की अनेक मा�यताएँ लंबे संघष� के 

बाद ही िन�मत, पिरव�तत, िवकिसत और �थािपत होती ह�। नामवर ि�लोचन जी से दस साल छोटे ह�  

िफर भी दोन� एक दसूरे से मै�ी के धरातल पर िमलते ह�। दोन� को दोन� के �वभाव को लेकर 

िशकायत� ह�। दोन� के संबंध म� इतना खलुापन है िक दोन� हसँी  -मजाक भी कर लेते ह�  और व�त 

ज�रत एक दसूरे को डाटँ -फटकार भी देते ह�। ''य.ूपी. कॉलेज म� नामवर ने पछूा, 'संगम आपने देखा 

है? ' 'जब से तु�हारा साथ छूटा, संगम का सखु कहा ँिमला?’ उ�ह�ने कहा, हा ँयमनुा। म�ने जोड़ा, हा ँ

बहन गंगा।'' 

उन िदन� नामवर जी 'बकलम खदु' वाले �यं�य िनबंध िलख रहे थे। जब उनका सं�ह छप 

गया, तब उ�ह�ने बड़े भैया ि�लोचन को, '�िणपातपवू�क' पु�तक भ�ट की। 'बकलम खदु' की िव���त 
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ि�लोचन जी ने िलखी थी।(6 जनवरी 1951) वे अपने सवैये और िनबंध सबसे पहले ि�लोचन को 

सनुाते। ि�लोचन भी उ�ह�  भरपरू �नेह करते। लेिकन नामवर की अिश�टता उनको अ�सर खटकती। 

29 मई 1951 की टीप है, ''�या अिश�टता और नामवर का िन�य संबंध है। �या िबना झापड़ का भय 

िदखाए बात का �भाव नह� पड़ सकता।'' 4 जनू 1951 को ''मजाक मजाक म� नामवर ने ढकेल 

िदया। असावधान था। िकवाड़ के कोर से माथा टकरा गया। कड़ी चोट आई। पीलापन और िफर 

एक �याही सी िनगाह� म� तैर गई। नामवर ने ह�दी लाकर लगा दी।'' दद� के कारण ि�लोचन ने रात 

का खाना नह� बनाया। नामवर रात को 11 बजे आए। दोन� िबना खाए सो रहे। 25 अग�त 1950 को 

जय�काश नारायण के भाषण म� ि�लोचन जी नह� पहुचँ सके, इस पर नामवर जी ने उ�ह�  ''भरपेट 

कोसा। कुवचन भी कहे। �वभावानसुार िवरोध नह� िकया। हा,ँ म�ने कहा, तु�हारी राय हो तो �यागप� 

दे दू।ँ इस पर नामवर ने कहा, आप और कर ही �या सकते ह�। न अपने िलए कुछ िकया, न घर के 

िलए, न लड़के के िलए। भिूम भार बने ह�। सब सनुा। शांत रहा। अंत को और भी �शांत िच� 

लौटा।'' 26 अग�त 1950 की टीप है, िजसम� जय �काश का भाषण नव-सं�कृित संघ म� था। 

राजनीित िव�ान के �ोफेसर गणेश �साद उिनयाल की पु�तक का काम ि�लोचन जी कर रहे थे। जब 

उ�ह�  पढ़ाई के साथ-साथ यह काम एक बोझ जैसा लगने लगा तो उ� ह�ने नामवर जी से कहा, डॉ. 

गणेश के पंजे से मझेु म�ुत कीिजए। नामवर जी ने जो कुछ कहा, उसकी �िति�या 25 माच� 1951 

की टीप म� इस �कार दज� है, ''नामवर असंयत और अिश�ट ह�। बेवकूफ, मखू� आिद श�द उनकी 

रसना के अ�भाग पर नाचते रहते ह�।'' 

18 जनू 1951 की टीप म� नामवर से एक वा� य का िज� है। 17 जनू को ि�लोचन कमरे की 

चाभी अपने पड़ोसी ओझा को देकर चले गए थे। ओझा लौटे रात दस बजे। इस बीच नामवर जी 

आए। उनका खाना कमरे म� बंद। कहा ँखाय?ँ कुछ रोिटया ँहिरवंश राय के यहा ँखाई, कुछ रोिटया ँ

बलराम राय के यहा।ँ 18 जनू को सबेरे नामवर ने ि�लोचन को उलाहना िदया, ''कल म�ने अपने आप 

को उस कु�े के समान अनभुव िकया िजसका मािलक ताला बंद कर कह� िनकल गया हो और िजसे 

क�णापवू�क कोई एक कौर कोई दो कौर दे रहा हो।'' ि�लोचन ने कहा, ओझा जी को आपने ही कंुजी 

दे जाने को कहा। यहा-ँवहा ँ खाने की बात पर बोले, ''म� होता तो देने पर भी िकसी के यहा ँ नह� 

खाता।'' नामवर ने कहा, ''आप को �या? आप तो दस िदन िबना खाए रह सकते ह�।'' (10 अग�त 
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1950) को नामवर �सह के यहा ँपहुचेँ तो उनसे म�का िखलाने को कहा। ''उ�ह�ने पैसे देकर मगँाया। 

सोचता हू,ँ आदत िबगड़ रही है, जो जी म� आ जाय वही चीज मागँने की बात �कृित की न िदखानी 

चािहए। सब की पिर��थितय� म� कुछ न कुछ किठनाई अव�य रहती है।'' (13 िसतंबर )1950) को 

ि�लोचन ने नामवर से ‘िमलन यािमनी’ मागँी। ''उ�ह�ने देने से इनकार िकया। नामवर या तो दसूर� की 

मनोविृ� का �याल नह� करना चाहते अथवा बेकार समझते ह�।'' 

बहुत िनकट के संबंध� म� �वभाव अलग -अलग होने पर ऐसी हू-ँटू ँ लगी रहती 

है लेिकन संबंध बने रहते ह�। अगले िदन ि�लोचन का चां�मास के अनसुार ज�मिदन )भा�पद श�ुल 

ततृीया (था। उस िदन ‘नामवर से दो आना लेकर गड़ु लाए और उसी से सबने रोिटया ँखाईं। (14 

िसतंबर 1953) 1953 म� सािह��यक संघ के अ�य� पद से ि�लोचन ने जो भाषण िकया, देवे�� 

स�याथ� और उदय नारायण ितवारी ने उसकी �शंसा की लेिकन नामवर ने उसका मजाक उड़ाया। 

(14 फरवरी 1953) की डायरी म� ि�लोचन ने िलखा, ''बात नह� आती तो नामवर म� छोटापन आ 

जाता है।'' नामवर ने कहा िक ''अपने भाषण �ारा आप ने �वयं को टीचर िस� कर िदया। 'समझे' 

और 'असल बात यह है' की भरमार थी।'' �वभावतः इस पर लोग हसेँ। िफर उ�ह�ने दसूरा अ�� 

चलाया, '' 'माया' म� इधर अ�ेय की कुछ कहािनया ँिनकली ह�। शा��ी जी �शंसा करते नह� थकते। 

अभी इलाहाबाद गया था, वहा ँमालमू हुआ िक म�ुतफी के मागँने पर अ�ेय ने िलखना मंजरू न िकया 

तो उसने बदला लेने के िवचार से कहािनया ँिलखकर अ�ेय के नाम से छापनी श�ु कर दी ह�। �य� 

शा��ी जी?'' ि�लोचन ने �प�ट िकया, ''उनम� से कोई कहानी म� पढ़ नह� पाया। केदारनाथ �सह कैसा 

समझते ह� , यही म�ने कहा था। म� नाम नह�, रचना देखता हू।ँ अ�छी चीज को बरुा कहना मेरा �वभाव 

नह�।'' इस पर लोग हसेँ। नामवर ने कहा, ''घबराइए मत। यह तो म�ने य� ही कहा था। रचनाएँ अ�ेय 

की ही ह�। अब आप �शंसा कर सकते ह�।'' लोग िफर हसेँ। ि�लोचन ने गंभीरता से कहा, ''िबना देखे 

रचना को म� उ�म म�यम नह� कहा करता पर एक बात  -अ�ेय की बराबरी करने वाला �हदी म� आज 

कोई ''ि�लोचन को नामवर म� ओछापन िदखाई िदया तो नामवर को ि�लोचन म� 'से�स ऑफ �मूर' 

की कमी। केदारनाथ ने ि�लोचन को बताया िक इससे नामवर जी नाराज ह�  �य�िक यह बात उ�ह�ने 

कही ही नह�।  
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ि�लोचन ने नामवर से संबंध तोड़ने का िन�चय िकया। उ�ह�  केदारनाथ �सह, सयू��ताप और 

प�नी ने ऐसा करने से मना िकया।(5 माच� 1953) छह िदन� बाद कुछ प�चा�ाप हुआ, आ�म समी�ा 

की - दोष� की तुलना म� गणु अिधक ह�। लोग� से नामवर के गणु� की ही चच�  करनी चािहए।  अ�ैल 

को िशरीष का फूल लेकर नामवर से िमले। संबंध िफर मधरु हो गए। मै�ी के तंतु इतने मजबतू थे िक 

कभी टूटे नह� तो इसम� दोन� का �ीितयोगं पर�पर� योग था। 

नामवर ने ही ि�लोचन को बताया था िक आचाय� केशव�साद िम� ‘‘बीर’’ का अथ� बड़ी 

अव�था वाली सखी बताते ह�  और 'भटू' का छोटी अव�था वाली सखी। हजारी �साद ि�वेदी से 

ि�लोचन को जोड़ने वाला स�ू भी नामवर �सह से होकर गजुरता था। ि�वेदी जी की कई बात� उनको 

नामवर के ही जिरए मालमू होती थ�। 15 मई 1951 की िट�पणी से पता चलता है िक ि�वेदी जी ने 

नामवर को नौकरी की �चता छोड़कर िरसच� करने की राय दी। वे उ�ह�  कम�छा नह�, सीधे 

िव�विव�ालय म� लाना चाहते ह�। ि�वेदी जी ने ि�लोचन को एक �ूशन िदलाया था। नामवर के 

साथ वे ि�वेदी जी से िमलने जाते थे। 5 जनू 1951 को ि�लोचन उनके साथ संकटमोचन गए। ि�वेदी 

जी ने अपने आरंिभक िदन� के सं�मरण सनुाए। ि�लोचन ने उनके आगरे और िद�ली के भाषण� का 

िज� िकया। नामवर जी नव सं�कृित संघ के साथ -साथ सािह��यक संघ के भी मं�ी बनाए गए थे। 9 

अ�ैल 1953 को राहुल जी पर आयोिजत सर�वती �ेस की गो�ठी के सभापित पद से ि�वेदी जी ने 

भाषण िदया। ि�लोचन ने उसकी �शंसा की है। '�हदी के िवकास म� अप�ंश का योग'- नामवर जी ने 

इस पु�तक म� बहुत -सी साम�ी राम�सह तोमर की थीिसस से ली है-इस तरह की बात� उड़ाई जा रही 

थ�। केदारनाथ �सह  ने ि�लोचन को बताया िक ''िशव�साद �सह ने हजारी �साद ि�वेदी के इितहास 

और नामवर के 'अप�ंश का योग' म� हूबहू अनेक वा�य ढूढ़ँ िनकाले ह�। ि�वेदी ने िशव �साद से 

कहा िक लोग नामवर पर अपहरण का दोष �यथ� लगाते ह�। उ�ह�  मालमू नह� िक तोमर राम �सह और 

नामवर �सह दोन� का उ�म �ोत म� हू।ँ'' (8 माच� 1953) 

 

3.3.6 सॉनेट :- 

सॉनेट िह�दी सािह�य म� किवता की पर�परा म� नह� रहा है। इसका मलू�थान इटली माना गया 

है। १३ शता�दी म� मिनट का �योग इटली के महान किव 'पे�ाक� ' ने अपनी �ेिमका के िलए िकया था। 
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कुछ िव�ान इसका �थम �यो�ता 'दित' को �वीकार करते ह�। सॉनेट का श�दाथ� है-शोकगीत। भारत 

के पहले सॉनेट किव माइकल मधसुदून दत ह�। इनके प�चा� स�ये��नाथ द� नाम का किव हुआ है। 

यह नाम िह�दी वाल� को कम मालमू है। द� सॉनेट राइ�टग म� बहुत ही अ�छा है। �वयं रवी��नाथ 

ठाकुर के सॉनेट भी ह� -'एक मानषुी' म� नारी पर उ�ह�ने िलखा है- 

''शभु िवधतर स�ृ�ट नां तुिम नारी  

पु�ष गोडेछे तोमाय स�दय-संचारी।''114    

सॉनेट का स�ब�ध उसके आकार-�कार से अिधक उसकी मनः��थित पर िनभ�र करता है। 

िनक�स महोदय ने अपनी पु�तक 'द �पी�कग ऑफ पोए�ी' म� इसे किव का �वगत संभाषण कहा है। 

सॉनेट  म� िच�तन-मनन तथा िनय��ण की �विृ� होती है। १४ पं��तय� म� कसी-सधी तथा अनशुासन 

म� बंधी यह 'िलिरक' के समान है। सॉनेटकार अपनी ��येक पं��त को िन��चत मा�ा एवं छ�द� के 

अनसुार रचता है। पा�चा�य िव�ान 'बेनसन' ने भी सॉनेट की िव�तार से चच� की है। सॉनेट हीरे के 

समान साफ होना चािहए तािक उसम� से �प का िदल और िदमाग िदखे एवं िद�कत का कोई भी दाग 

न िदखे। क�य-कथन दोन� ऐसे ह� िजनका अहसास हो। अतः �प�ट है- ''सॉनेट को साफ हीरे-सा होना 

होता है, तािक उसम� �प का िदल िदखे, िदमाग़ िदखे, िद�क़त का कोई दाग न िदखे-क�य-कथन 

(कंट�ट-�ा�ट) दोन� ���टय� से जो ऐसा हो इसका अहसास हो।''115  

ि�लोचन सॉनेट के किव माने जाते ह�। सॉनेट से उ�ह�  �याित िमली है और आलोचना भी कई 

लोग चिकत है िक एक िवजातीय छ�द म� जातीय मन या भारतीय मन की किवता कैसे स�भव हुई है? 

"आ�चय� तो यह है िक जो लोग सॉनेट की अभारतीयता पर अँगलुी उठाते ह�  वे उप�यास और कहानी 

के बारे म� ऐसे सवाल नह� करते, जबिक ये िवधाएँ भी आधिुनक �प म� प��चम की देन ह�। अगर 

आज कोई िसनेमा को िवदेशी कहकर उसकी आलोचना कर� तो लोग �या कह�गे? लेिकन इन सबके 

साथ हो ि�लोचन के सॉनेट की श��त और सौ�दय� को सराहने वाले भी ह�। रेणु को सॉनेट के किव 

ि�लोचन 'श�द योगी' लगते ह�  और केदारनाथ अ�वाल को 'श�द साधक' शमशेर उनकी सहजता पर 

िफदा है।''116    

आधिुनक काल म� सॉनेट जैसे छ�द की रचना करके ि�लोचन ने िव�व सािह�य के अपने 

�ान का पिरचय िदया। सॉनेट पर उनका अदभुत एकािधकार िदखाई देता है। इसीिलए सॉनेट और 
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ि�लोचन एक दसूरे के पय�य बन गये ह�  एवं सॉनेट ि�लोचन का पिरचय बन गया है। िह�दी सािह�य म� 

सॉनेट के �थम समथ� किव के �प म� अब उनको िविश�ट पहचान बन चकुी है। हालांिक ि�लोचन 

जी के अितिर�त कई अ�य किवय� ने भी इस �े� म� काफी �य� न िकया। उदाहरण के िलए जयशंकर 

�साद, सिुम�ान�दन पंत, रामिवलास शम�, बालकृ�ण राव, शंभुनाथ �सह और �भाकर माचवे के 

नाम िलये जा सकते ह�। ि�लोचन ने एक िवदेशी िवधा को बड़े ही अनठेू कौशल के साथ िह�दी म� 

लाकर �गितशील किवता को ऐितहािसक मह� व �दान कराया। अतः सॉनेट ि�लोचन का एक 

अिभनव �योग कहा जा सकता है। उनके सॉनेट अपनी बनावट म� पहले के सॉनेट� से िभ�न नह� है। 

ये चौदह पं��तय� म� हो िलखे गये ह�। 

ि�लोचन से किव िदिवक रमेश ने एक ��न िकया था-"सॉनेट �े�ा� तग�त आपका िवशेष 

योगदान माना जाता है। कहा भी गया है िक सॉनेट और ि�लोचन िह�दी म� पय�य मन गए ह�। मेरा इस 

स�दभ� म� पहला सवाल तो यही है िक ठेठ देशी किव को इस प��चमी छंद ने कैसे इतना अिधक 

मोिहत िकया ?''117 इसके उ�र म� ि�लोचन कहते ह� - "सॉनेट मैने ख़ास पढ़ा, और भी �प पढ़े। 

रवी��नाथ ने भी िलखे ह�। मधसुदून द� म� नवीनताबोध पहले िमलता है। फैशन के तौर पर म�ने इसे 

नह� अपनाया। अनकूुल जान पड़ा था। सॉनेट को मराठी म� 'सनुीत' कहते ह�। 'सोन' माने �विन होता 

है। यह छ�द का नह� अनशुासन का नाम है। सॉनेट म� आ�तिरक संघटन ज�री है। सभी ने 14 

पं��तय� के सॉनेट िलखे ह� , केवल िम�टन ने 18 पं��तय� के भी एक सॉनेट िलखे ह�। इं�लै�ड म� 

वाय� ने सबसे पहले सॉनेट िलखे। ये इं��लश के अनकूुल थे। इनका िवभाजन 4 + 4 + 4 + 2 के 

�प म� था। वाय� की किवता ऊँची नह� थी, इसिलए उनका नाम केवल इितहास म� रह गया। 

शे�सपीयर छा गये थे। माचवे ने 15-20 छ�द� म� सॉनेट िलखे ह�।"118  

'िदगंत' किव का �थम सॉनेट-सं�ह है, जो उसकी ही नह� अिपतु िह�दी-सािह�य म� वत�मान 

िह�दी किवता की भी एक बड़ी उपल��ध है। सािह�य म� �ायः उपल��धय� की इतनी अिधक बात की 

जाती है िक खरे और खोटे की पहचान भी म�ु�कल हो जाती है। ि�लोचन के सॉनेट� म� जीवन को 

मा�मक अनभुिूत के साथ-साथ ऐसा �लािसक िनखार है, जो आधिुनक किवय� म� कम ही िमलता है।  

आधिुनक िह�दी किवता के सश�त ह�ता�र, लोक सौ�दय� और संवेदना के तथा जनपद के 

समथ� किव, श�द साधक, अनठेू सॉनेट िश�पी ि�लोचन अपने जीते जी ही िकवंदित पु�ष बन गये 
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थे। ि�लोचन के 17 किवता सं�ह �कािशत हुए, उ�ह�ने गीत, ग़ज़ल कंुडिलय�, सॉनेट, म�ुत छंद एवं 

ग� किवताएँ िलख�, लेिकन ि�लोचन को सॉनेट से अपार �याित िमली और वे सॉनेट के ही पय�य 

बन गये। चौड़ी छाती और सादगी भरा िलबास छोटी िक�तु �ान के तेज से िदपिदपाती आँख�, गावँ के 

एक कम�ठ जन या खेितहर कृषक जैसा रंग-�प। जीवन संघष� के ताप म� तपकर उनका �य��त�व 

िनखरा है। ि�लोचन िजतने कोमल, उदार और संवेदनशील थे उतने ही फौलाद की तरह �ढ़ भी थे। 

अभाव, गरीबी, क�ट और सांसािरक आघात� से वे िहले नह� न ही इन िवषम पिर��थितय� म� उ�ह�ने 

समझौते िकये। उ�ह�ने 'ताप के ताये हुए िदन' सं�ह की एक किवता अंतग�त कहा है- 

''हार नह� म� जीते जी मानूगँा 

  और लडंूगा उ�पात� म�।''119    

ि�लोचन ने सीधे-सीधे �चिलत अथ� वाली राजनीितक किवताएँ नह� िलखी पर उनके 

का� या� तग�त   गहरी राजनीितक समझ िमलती है। ि�लोचन ने �वयं कहा ह�  िक मेरी का� या� तग�त   

यिद राजनीित की पड़ताल करनी है, जो उ�ह�  ि�याओं म� खोजा जाना चािहए सं�ापद� म� नह�। उनकी 

किवता म� अपने समय और समाज की िवड�बनापणू� ��थितय� के यथाथ� िच� है। 1953 महाकंुभ की 

�ासदी पर ि�लोचन ने 25 सॉनेट िलखे ह�। इन सॉनेट� को आलोचक� ने महाका�य कहा है। ि�लोचन 

ने अपने सॉनेट म� �यं�य को भी �थान िदया है- 

''एक हजार आठ �वामी जी ने डकार ली 

 हाथ पेट पर फेरा बोले, 

अिधक खा गया,मय�दा पुरषो�म �भु का �यान आ गया।''120    

ि�लोचन के सॉनेट िश�प की बात कर� तो ि�लोचन ने 1950 के आसपास अपनी किवता के 

िलये सॉनेट को चनुा। '' 'सॉनेट' इटैिलयन श�द 'Sonetto' का लघु �प है। सॉनेट का मलू ज�म �थान 

इटली माना जाता है और इसके �थम �यो�ता दातेँ माने जाते ह�। िह�दी म� सॉनेट अं�ेजी किवता के 

�भाव म� आया है। चौदह पं��तय� म� कसा-सधा और अनशुािसत का�य �प है। अं�ेज़ी म� सॉनेट के 

चार �कार है-पे�ा�कयन, 'शे�सिपिरयन �पे�सेिरयन' एवं 'िम�टािनक'। ि�लोचन ने इन सभी �कार 

की रचना प�ितय� म� सॉनेट िलखे ह�।''121   

'' 'िदगंत' म� ि�लोचन ने �वयं िलखा है- 
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इधर ि�लोचन सॉनेट के ही पथ पर दौड़ा,  

सॉनेट, सॉनेट, सॉनेट, सॉनेट, �या कर डाला  

यह उसने भी अजब तमाशा मन की माला  

गले डाल ली। इस सॉनेट का रा�ता चौड़ा  

अिधक नह� है, कसे कमाए भाव अनठेू  

ऐसे आऐं जैसे िकला आगरा म� जो 

नग है िदखलाता है. परेू ताजमहल को 

गेय रहे, एका��वित हो। उसने तो झठेू 

ठाटबाट बाधेँ है। चीज िकराये की है। 

� पसँर, िसडनी, शे�सिपयर िम� टन की वाणी 

वड�सवथ�, की�स की अनवरत ि�य क�याणी 

�वर धारा है, उसने नई चीज �या दी है। 

सॉनेट से मजाक भी उसने खबू िकया है, 

जहा ँतहा ँकुछ रंग-� यं�य का िछड़का िदया है।''122  

सॉनेट �या है? इसका इितहास �या है और उसम� भाव� का कैसा अनशुासन है यह ि�लोचन 

ने �वयं बता िदया है। िदगंत न केवल ि�लोचन का वर� िह�दी का पहला सॉनेट सं�ह है। इस सं�ह 

के बीस सॉनेट 'पे�ाकी' प�ित पर िलखे गये ह�। िजसम� आठ पं��तय� के बाद छह पं��तय� का तुक 

िवधान तथा उनके बीच िवभाजन व िवराम िमलता है। उनके दसूरे सॉनेट सं�ह 'श�द' म� एक सौ 

सोलह सॉनेट पे�ाकी प�ित पर रखे गये ह� । इनम� तीन चतु�पदी और एक ि�पदी वाला �प-िवधान है 

जो 'शे�सपीिरयन  सॉनेट' से िभ�न है। इस नवीन तुक-िवधान को ि�लोचन  की िविश�टता के �प म� 

देखा जाता है। 'उस जनपद का किव हू'ँ सं�ह के सॉनेट भी शे�सपीिरयन प�ित के सानेट है। जैसे- 

''सब की बोली-ठोली, लाग-लपेट, टेक,  

भाषा, महुावराभाव, आचरण, इंिगत, िवशेषता,  

िफर भोली-भलूी इ�छाए. इितहास िव�व का िबखरा।''123    
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'' 'शे�सपीिरयन सॉनेट' की रचना प�ित का पणू� िनव�ह करने वाले इस सॉनेट म� केवल तीन 

वा�य है। तीसरा वा�य दस पं��तय� तक फैला है। प��तय� के अंत म� तुक है िक�तु वा�य का �वाह 

नह� �कता। ि�लोचन ने �प�सर के सॉनट� की भांित सॉनेट िलखे ह�। इनम� तुक योजना इस �कार है 

ग म गम ग म स-स र स र प प।''124  

  'िदगंत' के कुछ सॉनेट के बाद 'अरघान' म� संकिलत 'महाकंुभ' (1953) स�बंधी प�चीस 

सॉनेट म� से अिधकांश �प�सिरयन सॉनेट के जिटल तुक िवधान पर आधािरत है। 1953 के महाकंुभ 

की भीषण मानव-�ासदी का बयान करने वाले इस सॉनेट म� जिटल तक िवधान है।   

''िबजली के खंभे पर, आई बिु�, जा चढ़ा। 

उस को देखो। भीड़ ठाबँ पर झमू रही है।  

बधेँ हुए हाथ-सी, ऊँचे बाधँ से बढ़ा 

एक हुल�ुका, एक दरेरा, घमू रही है  

भीड़-भीड़ पर दसूरी �म रही है। 

अ�फुट अगिणत कंठ� की उठ �विन धारा 

महाकाश म� मडँराती है. बमू रही है।''125   

ये प��तया ँ'सॉनेट के �प-िवधान' पर ि�लोचन के असाधारण �प िवधान को �द�शत करती 

है। डॉ. रामिवलास शम� ने िलखा ह�  - '' 'भीड़' के वण�न के िलये शायद ही अं�ेजी के िकसी किव ने 

सॉनेट का उपयोग िकया हो। ि�लोचन के िलये सॉनेट एक ऐसा कुत� है, जो हर मौसम म� पहना जा 

सकता है। 'यित' का �थान ऐसे बदलते ह�  मान� 'म�ुत छंद' िलख रहे हो। ि�लोचन ने सॉनेट के िलये 

�ायः 'रोला छंद' का �योग िकया है। उनके अनसुार 'रोला' हमारे देश का नेशनल मीटर है। जैसे, 

अयैिबक मीटर है इं�ल�ड का, हे�जा मीटर है फांस का और से�टा मीटर है इटली का। रोला म� 24 

मा�ाएँ होती ह�। 11 एवं 13 मा�ा का िवराम माना गया लेिकन म�ने 'यित' के इस िनयम का पालन नह� 

िकया है यानी 24 मा�ाएँ तो ह� , पर 'यित' का �थान �ायः अिन��चत या अिनयिमत रहता है।"126   

राजेश जोशी कहते ह�  िक '' 'रोला' एक जन-छंद रहा है। रा�या�य �ा�त किवय� ने इसका 

�योग तकरीबन नह� िकया है। अिभजात �िचय� वाले किवय� ने इसे जगह नह� दी। रोला का चयन 

ही कह� गहरे म� ि�लोचन की आमजन के �ित प�धरता को उजागर करता है। रोला को भी उ�ह�ने 
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�य� का �य� नह� अपनाया है। रोला के ऊपर सॉनेट का अनशुासन कायम रखते हुए वे उसकी 

पारंपिरक सहज गेयता को एक तरह से भंग करते ह�। ि�लोचन वा�य बड़ा बनाते ह�  जो सॉनेट की 

दसूरी पं��त या कभी तीसरी पं��त म� जाकर समा�त होता है।''127  इस �कार छंद के अनशुासन म� 

पं��तय� तो रहती है लेिकन वा�य नह� रह पाते और रोला की सरल गेयता काफी हद तक ग�ा�मक 

लय के नजदीक पहुचँती है। ि�लोचन रोला छंद को मॉनेट म� डालकर वे अपनी अलग पहचान बनाते 

ह�। �ो. किपल मुिन ितवारी ने िलखा ह�  िक "सॉनेट �े�ा� तग�त िवदेशी किवय� ने िजतने अलग-अलग 

�योग िकये उन सभी �योग� को िह�दी म� ि�लोचन  शा��ी ने अकेले िकया। नये तुक-िवधान की 

रचना करके उ�ह�ने अपनी सजृना�मक बहुमखुी का�य-�ितभा का पय��त �माण िदया है।"128   

''ि�लोचन के सोनट� का धरातल िवषयम है-ऊँचा-सनीचा उनम� स�ू�तया ँ उपदेशा�मकता और 

सपाटबयानी भी है। परूा वा�य िलखने का हठ उनकी किवता को इितव�ृा�मक बना देता है।''129   

ि�लोचन  ने सॉनेट के अितिर�त ग़ज़ल और �बाइया ँ भी िलखी ह� , जो उनके सं�ह 'गलुाब और 

बलुबलु' म� संकिलत ह�। 'अमोला' सं�ह म� उ�ह�ने बरवै छंद का �योग िकया है। 19 मा�ाओं वाले 

इस छंद म� 12 एवं 7 मा�ा के बीच 'यित' होती है। इस छंद का �योग तुलसी ने िकया और ि�लोचन ने 

िकया। तुलसी बाबा से ही ि�लोचन के लोक जीवन, लोकत�व की पहचान करने का गणु सीखा। 

लोक म� �चिलत श�द, पद और महुावर� के �योग की अनठूी �मता से य�ुत जनपदीय भाषा 

िवकिसत की। ि�लोचन ने िलखा ह�  िक-''यह तो सदा कामना थी, इस तरह से िलखू।ँ िजस पर िलखू ँ

वह� य� अपने �वर म� बोले, इसिलये उनकी किवता 'चंपा काले-काले अ�छर नह� ची�हती' म� �वयं 

अपनी बोली-ठोली म� अपने लहजे म� बात करती है। उनका नगई महरा या परदेशी की नाम प� 

िलखने वाली प�नी,अपनी भाषा म� परदेशी मजदरू को प� िलखती है। प� का �ारंभ सोसती िसरी सव� 

उपमाजोग बाबरूामदास से होता है।''130 'बिछया कोराती है। यहा ँजो तुम होते देखो कब � याती है।' इस 

परूी किवता म� गावँ की बोली, भाषा, महुावर� और इंिगत का �योग करके ि�लोचन ने परदेशी की 

प�नी के मनोभाव� को �प�ट िकया है। उनकी किवता म� वे श�द ह�  जो लोक जीवन म� धड़क रहे ह�। 

जीवन म� जुड़े ताजे-टटके भाषा �प� का �योग िकया है जैसे - 'हारे गाढ़े काम सरेगा', '�ा�त सखु� पर 

कोई दीठ गड़ा दे', 'कलक�े पर बजर िगरे', या 'ब�ची गोहन लगईु थी',  'म�ने इस घर म� टु�न-पु�न नह� 

देखी' इस तरह की श� द �योग ि�लोचन ने िह�दी को �चिलत का�य भाषा म� अलग एकदम नई भाषा 
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�दान की है। ि�लोचन की किवता म� सं�कृतिन�ठ श�द भी आये ह�  कह�-कह� उनकी भाषा वैिदक 

ऋिषय� की भािँत हो जाती है और कभी का�यभाषा िनराला के करीब भी पहुचँी है। ि�लोचन श�द� 

को नई चमक और नया जीवन देते ह�। फणी�वरनाथ रेण ुने उ�ह�  श�द योगी और केदारनाथ अ�वाल 

ने उ�ह�  श�द साधक कहा है। िच�ा�मकता ि�लोचन की भाषा की बड़ी खािसयत है। �प, रस-गंध-

�पश� और �विन के अपने ती� बोध के साथ जीवन और जग� के नैस�गक सौ�दय� के िच� ि�लोचन 

शा� �ी की किवता है। जन-जीवन के अंतरंग जीवन अनभुव� को वाणी देने वाले मानवीय �ेम, संघष� 

और जीवन म�ूय� और हमारी जातीय चेतना के किव ि�लोचन सचमचु श�द-साधक ह�  और अनठेू 

सॉनेट िश�पी है। 

********************* 
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चतथु� अ� याय 

आधिुनक �हदी की �ितिनिधक किवता म� जनवादी चेतना 

 

 

 

4.1 भारते� द ुयगुीन का� य :- 

 भारते�द ुयगु को िह�दी किवता का 'पुनज�गरण' काल तथा जनवादी चेतना का� य भी कहा 

जाता है। यही वह काल खंड है, िजसम� �वेश करके नवीन जागिृत का संदेश �हदी सािह�य की ��येक 

िवधा म� सम��वत हो गया था। �ाचाय� रामच�� श�ुल ने भारते�द ुयगु को �हदी का�य के �थम उ�थान 

की सं�ा दी है और उसका काल स� 1850 से 1855 ई. तक � वीकार िकया। इस काल को श�ु � ा 

जी और उनके म�डल के अ�य किवय� �ारा स�प�न मानते ह�। इस काल के स�ब�ध म� मतभेद भी 

िदखाई देता है। िम�ब�ध� ने भारते�द ु की काल-सीमा सं.1926 से 1945 िव�म तक, डॉ. केसरी 

नारायण श�ु ल ने सं. 1925 से 1957 िव�म तक, डॉ. केसरी नारायण श�ु ल ने सं.1922 से 1957 

िव�म तक और डॉ. रामिवलास शम� ने सं. 1925 से 1957 िव�म तक �वीकार की है। एक िवशेष 

बात �यान की है िक भारते�द ु�ारा स�पािदत मािसक पि�का 'किववचन सधुा' का �ार�भ भारते�द ुने 

संव� 1925 िव. म� ही िकया। अतः भारते�द ुयगु का स�ूपात भी इसी वष� से मानना उिचत होगा। 

भारते�द ुयगु की समा��त के िलए भारते�द ुका िनधन वष� िकसी ने भी �वीकार नह� िकया अिपतु 

समकालीन किवय� �ारा रिचत किवय� के आधार पर ही इस यगु की समा��त का वष� सं.1957 िव. 

िन��चत िकया जा सकता है। इसके बाद म� �हदी-का� य म� नई �विृ�य� के दश�न भी होने लगे थे। 

�कतु यह भी िवचारणीय है िक रीितकाल की समा��त और भारते� द ुयगु के �ारंभ के बीच के काल 

की रचनाओं को िकस �ेणी म� रखा जाएगा? इितहास का कोई काल सहसा समा� त नह� हो जाता। 

�ाय: अगले एक या दो दशक� तक पवू� यगु की �विृ�या ँिकसी न िकसी �प म� चलती रहती ह�। इसी 

�कार नए यगु का �ार�भ भी िकसी िन��चत ितिथ, मास या वष� से नह� हो जाता, वह दस-बीस वष� 

पहले से ही  पवू� म� अपनी झलक िदखाने लग जाता है। इसीिलए संव� 1900 से 1925 िव. तक का 

का�य न  तो पणू�तः रीितकाल के अंतग�त आता है और न आधुिनक काल की पुनज�गरण की 
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�विृ�य� को ही �विनत करता है। अतः यह प�चीस वष� का सािह�य भारते�द ुयगु की प�ृठभिूम के 

�प म� िलया जा सकता है। 

भारते�दयुगुीन सािह�य की िवशेषताओं पर �काश डालते हुए हजारी �साद ि�वेदी ने िलखा 

है "भारते�द ुका पवू�वत� सािह�य संत� की कुिटया से िनकलकर राजाओं और रईसी के दरबार म� 

पहुचँ गया था। िजन संत� और महा�माओं ने का�य म� मन�ुय को देवता बनाने की श��त संचािरत की 

थी, उनके चेल� ने उनके नाम पर स��दाय �थािपत िकए, का�य को देवता बनाने की श��त ल�ुत हो 

गई। उनकी सां�दाियक, अ�तु �या�याएं श�ु हो गई और दसूरी और किवय� की दिुनया राजदरबारी 

की ओर �खच गई। भारते�द ु ने किवता को इन दोन� ही �कार की अधोगाितय� के पंथ से उबारा। 

उ�ह�ने एक तरफ तो का�य को िफर से भ��त की पिव� मंदािकनी म� �नान कराया और दसूरी तरफ 

उसे दरबारीपन से िनकालकर लोकजीवन के आमने-सामने खड़ा कर िदया। नाटक� म� तो उ�ह�ने 

यगुांतर उप��थत कर िदया।"1  

बहुमखुी �ितभा के धनी भारते�द ुहिर�च�� ने �भतू सािह�य रचा एवं अनेक सािह�यकार� को 

अपनी �ितभा से �भािवत एवं �ेिरत िकया। इन लेखक� म� बालकृ�ण भ�, �तापनारायण िम�, 

ब�ीनारायण चौधरी '�ेमघन', राधाचरण गो�वामी एवं रायकृ�णदास �मखु ह�। इ�ह�ने िह�दी-सािह�य 

को सम�ृ बनाया। यही भारते�द ुका समकालीन एवं सहयोगी सािह�यकार म�डल 'भारते�द ुम�डल' 

के नाम से �िस� हुआ। िह�दी सािह�य म� यह समय भारते�द ुयगु के नाम से अिभिहत िकया जाता है। 

भारते�द ुहिर�च�� (1850-1885), बाबा समुेर �सह , बदरी नारायण �ेमघन (1855-1923), 

�ताप नारायण िम� (1856-1894), राधाकृ�ण दास (1865-1907), अ��बका द� �यास (1858-

1900) और ठाकुर जगमोहन �सह (1857-1899) इस यगु के �मखु किव ह�। अ�य किवय� म� 

रामकृ�ण वम�, �ी िनवासदास, लाला सीताराम, राय देवी �साद, बालमकुु�द गु�त, नवनीत चौबे 

आिद ह�। 

''भारते�द ुयगु म�ुयतः दो सं�कृितय� की टकराहट का काल है, िजसम� ''एक और म�ययगुीन 

दरबारी सं�कृित िव�मान थी तो दसूरी और आम जनता म� सामािजक और राजनीितक आ�दोलन के 

िलए वातावरण भी तैयार करना था। सािह�य म�, देश म� बढ़ते असंतोष को �कट करना भर न था 

अिपतु सिदय� से चले आते समाज की हिड़य� म� बसे हुए सामंती िवकार� से भी मोच� लेना था।''2  



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               220 
 

   इसिलए अं�ेजी रा�य के �व�प की पहचान एवं रा��ीय �वाधीनता के उ�े�य के साथ-साथ 

भारते�दयुगुीन नवजागरण के मलूत�व म� सामंतवाद एवं सामा�यवाद िवरोधी ���ट, जनसं�कृित से 

लगाव, रा��ीयता की अवधारणा का स�ूपात सािह�य को सामािजक पिरवत�न का अ�� समझना तथा 

अ�या�म एवं रह�य का िवरोध िव�मान है। 

भारते�दयुगुीन किवता अंत�वरोधी म�ूय� से ��त सािह�य की किवता है, जो सामािजक 

संरचना के भीतर से आया है। त�कालीन पिर��थितय� म� भारत जहा ँपरतं� था वह� सािह��यक �तर 

पर �जभाषा की का�य-परंपरा अपने चरम पर िव�मान थी। य�िप का�य-रचना म� भारते�द ु यगु 

परंपरा को �थान देता है पर�तु धीरे-धीरे परंपरा का �थान नवीनता ले लेता है। भारते�द ुने जहा ँ 'िचर 

जीवो िव�टोिरया रानी' िलखी वह� राधाचरण गो�वामी ने 'हमारो उ�म भारत देश' किवता िलखकर 

रा��ीय गौरव को जा�त िकया। यही अंत�वरोध इस सािह�य म� अनेक �तर� पर फलीभतू हुआ है, 

जैसे- राजभ��त-रा��भ��त, पर�परा-नवीनता, भ��त-�ंगार बनाम जन-सम�या, जनचेतना तथा 

बजृभाषा बनाम खड़ी बोली का अंत�वरोध शािमल रहा ह�। उदा.  

'''भीतर भीतर सब रस चसैू, हिँस हासँ के तन मन धन मसैू।   

जािहर बातन म� अित तेज, �य� सिख स�जन निह अं�ेज।''3  

1878 ई.  तक रा��-�ेम संबंधी का�य के �काशन म� विृ� देखकर अं�ेज सरकार ने 

वन�कुलर �ेस ए�ट पािरत करके एक �कार से सािह�य �काशन पर पाबंदी लगा दी थी।  देश �यापी 

िव�ोह होने के कारण 1882 म� इस ए�ट को र� कर िदया गया। लेिकन 1878 ई.  म� ही भारतीय 

श�� ए�ट बनाया गया, िजसके �ारा भारतीय� को श�� रखने की आजादी ख़�म कर दी गई। इसिलए 

भारते�द ुसमेत लगभग सभी रचनाकार� ने इस भेदभाव पणू� नीित के िव�� किवताएँ िलखी। �वयं 

भारते�द ुबार-बार �जा से अिधक टै� स वसलूने, िवदेशी व�तुओं के आयात के कारण देश की बढ़ती 

िनध�नता पर जनवादी �ोभ �कट करते ह� ,  यथा- 

"अं�ेज राज सखु साज सजे सब भारी,   

       धन िवदेश �ित जात इहै अित � वारी।''4   

ऐितहािसक पिर�े�य म� देखे तो 1874-75 तक की रचनाओं म� भारते�द ु समेत सभी 

सािह�यकार अं�ेजी सरकार को �याय, धम� तथा दया का अवतार बताते रहे पर�तु िव�टोिरया की 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               221 
 

घोषणा के बाद भी जब देश की ��थित म� कोई सधुार नह� हुआ तो उनके मन म� �ोभ पैदा हुआ,  उ�ह�  

सहज �ात हो गया  िक कोरी राजभ��त से अब काम नह� चलेगा, इसिलए अं�ेजी शासन की 

आलोचना अतीत पर गव� वत�मान पर �ोभ के मा�यम से उ�ह�ने रा��ीयता की अवधारणा का 

स�ूपात िकया। यही वह िब�द ुहै जो आधिुनक काल को म�यकाल से अलगाता है तथा अ��मता की 

र�ा के िलए �ेिरत भी करता है।  इसी स�दभ� म� भारत की क�पना �व�न की का�पिनक पिरक�पना 

को तोड़कर ससु�ुत भारतीय मानिसकता को जनवादी चेतना के मा� यम से जागतृ करने के िलए िकया 

गया है -   "डूबत भारतनाथ जागी म� जागी अब,  

 आलस दब पिह दहन हेतु चाहु ँिदिन सो लागो।''5   

पर�परागत का�य म� जो 'राधानाथ' बनकर केवल नाियकाओं से छेड़छाड़ करते रहे, उ�ह�  

भारतनाथ बनाने के �ेरणा भारते�द ुकी पराधीनता के �ित छटपटाहट एवं ती� आ�ोश को �य�त 

करता है। साथ ही म�यकालीनता एवं आधिुनकता के अ�त��� को भी 'जागो' के �ारा �प�ट िकया 

गया है। ई�वरीय श��त म� आ�था जहा ँ म�ययगुीन विृत है वह� देश के �ित आ�था आधिुनक 

भावबोध का सचूक है। रामिवलास शम� िलखते ह� - ''तुलसीदास ने भ��त के �प म� भारतीय जनता 

म� जो सहज आ�मस�मान जगाया था वही नई पिर��थितय� म� भारते�द ुके रा��ीय आ�मस�मान के 

�प म� िवकिसत हुआ।''6 भारते�द ुयगु के दसूरे बड़े लेखक बालकृ�ण भ� भी रा��ीयता की भावना 

के �सार को सबसे बड़ा धम� मानते हुए िलखते ह� - ''िजस काम को करने से नैशनिलटी हमारे म� आये 

हमको अपनी �व�व र�ा का �ान हो वही मलू धम� है।''7   

भारते�द ु यगु की सामािजक ��थित एवं सािह��यक मा�यताओं पर िवचार करे तो देश म� 

लेकर िवचार तक िवदेशी अथ�� अं�ेजी के �भाव म� था। सािह�य बहुत हद तक मन बहलाव या 

पांिड�य �दश�नका मा�यम भर था। इससे िकसी �कार के पिरवत�न की आशा नह� की जा सकती थी। 

इसिलए यह आव�यक था िक लोग� के बीच �वदेशी का भाव जगाया जाए िजसे �सािरत करने का 

काम भारते�द ु यगुीन रचनाकारी ने िकया इसिलए राम�व�प चतुव�दी ने कहा ह�  िक "�वदेशी की 

भावना और रा�� की धम�-िनरपे� पिरक�पना म� भारते�द ुका �चतन अ�गामी कहा जाएगा, वे इस 

�संग म� आधिुनक संिवधान को बहुत पहले से पवू�िशत करते िदखाई देते ह�।''8   
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भिव�य की उ��वलता केवल अपने वत�मान से मुठभेड़ करके ही अ�जत की जा सकती ह�। 

भारते�द ुयगुीन सािह�य म� एक ओर अतीत के �वण�काल के �ित गहरा आकष�ण है तो दसूरी ओर 

वत�मान से मठुभेड़ की ईमानदारी इस स�दभ� म� इस यगु के रचनाकार� का मलू उ�े�य उस यगु की 

िववशता का िच�ांकन है, िजससे आगे चलकर स�या�ह जैसे आंदोलन� की न�व पड़ी। साथ ही 

भारतीय का�यधारा म� ज�मभिूम की महता का �ारंभ तो श�ु से ही िमलता है पर�तु अभी तक यह 

�े�ीयता की मानिसकता से ऊपर नह� उठ पाया था। इसिलए इस यगु के रचनाकार� ने पहली बार 

भारतवासी का �योग िकया तथा वत�मान िव�ोम के मलू म� दा�ता की बेिड़य� को �वीकार िकया। 

उदा.-    "कहा ँजाकर क�णािनिध कैसव सोए ? 

   जागत नािह कोिट जतन कर भारतवासी रोप।''9 

भारते�द ुयगुीन पवू� का�य� म� िजस समाज की अिभ�य��त िमलती है वहा ँवैभव और िवलास 

को के��ीयता �ा�त था। िक�तु जैसे ही इस यगु म� सािह��यक अंतव��तु का के�� जनसामा�य से 

जुड़ता है वह देश-ददु�शा के कारण� के साथ-साथ मानवता िवरोधी सं�थान� को भी �कट करता है। 

यथा- 

"भयी है भारत म� कैसी होली, सब अनीित गित हो ली,  

 पी �माद मिदरा अिधकारी, आज शरम सब धो ली।''10   

इितहास के �ित भारते�द ुयगुीन रचनाकार� का मोह रहा है। उनके समय की मलू सम�या यह 

थी िक आम आदमी के मन म� अपनी सं�कृित के �ित हीनता का भाव भर गया था। िबना रा��ीय 

�वािभमान के ये सम�याएँ दरू नह� हो सकती थी इसीिलए इ�ह�ने अतीत का गणुगान कर ऐितहािसक 

महानता एवं आ�मिव�वास के संचार को अिभ�य�त िकया है।उदा. -   

 ''सबसे पहले जेिह ई�वर धन बल दीनो  

सबके पहले जेिह स�य िवधाता कीनो।  

...कहा ँगए िव�म भोज राम बिल कण� यिु���ठर  

च��ग�ुत चाण�य कहा ँनासे किरकै िथर।"11   

भारते�द ुमंडल के सभी लेखक और प�कार न तो ना��तक थे न धम� को अफीम समझने 

वाले िच�तक। कलकता िव�विव�ालय के दी�ांत समारोह म� लॉड�  कज�न ने कहा था िक एिशया का 
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इतना बड़ा देश अ�धकार म� डूबा हुआ है। इनके पास न कोई स�यता-सं�कृित है न ही इितहास और 

परंपरा यह भालओुं मदािरय� और सं�यािसय� का देश है। इसीिलए भारते�द ु मंडल के लगभग 

रचनाकार� को ससु�ुत भारतीय मानिसकता की �ितकार भावना को न केवल जगाने का �य� न िकया 

अिपतु �िढ़ और धम� के नाम पर गलत िरवाज� का िवरोध कर भारतीय �व�व बोध, रा��ीय संपदा 

एवं �म श��त के शोषण की पहचान तथा िवदेशी हुकूमत �ारा भारतीय जनता के उ�पीड़न तथा 

जनवादी चेतना को भी रेखांिकत िकया है।  उदा. - 

''रोवहु सब िमिलकै आवहु भारत भाई,   

  हा! हा! भारत ददु�शा न देखी जाई।''12   

चूंिक �यव�था का संचालन करनेवाली �भु श��तया ँअपने मखू�तापणू� फैसल� से हमेशा ही 

जनसामा�य को छलती रही है। इसिलए इस युग म� जनवादी सज�क� की पैनी नज़र सा�ा�यवादी 

�यव�था की �ूरता और अमानिुषकता को उ�ािटत कर, जनिवरोधी अवरोध� के �वंस और 

पिरवत�नशील �ि�या को िद�द�शत करने की है। इसके िलए उ�ह�ने �याय �यव�था के बौि�क 

िदवालीएपन, राजनीितक अ�यव�था एवं बाजारवादी भोग सं�कृित के द�ुपिरणामी के िखलाफ जन 

आकां�ाओं की भिव�य क�पना को ि�िटश शासन �यव�था की खोखली मानिसकता को सलूी 

चढाने के उ�े�य से श�दब� िकया गया है।  उदा. - 

"बिसए ऐसे देस न�ह कनक व�ृ�ट जो होय। 

 रिहए तो दखु पाइये, �ाण दीिजए रोय ॥"13  

भारते�द ुयगु के सािह�य की मौिलकता इस बात म� है िक वह जनता के िलए रचा जा रहा था 

सामंत� के मनोरंजन के िलए नह�। इसिलए जनिहत, समाज सधुार, मातभृाषा का उ�ार एवं आ�थक 

उ�पीड़न जैसे िवषय� की ओर किवता को मोड़ने का काम भारते�द ुएवं उनके यगुीन रचनाकार� ने 

िकया। वे िलखते ह� - ''भारते�द ुहिर�चं� ने िजस �कार ग� की भाषा का �व�प ��थर करके गदय 

सािह�य को देशकाल के अनसुार नए िवषय� की ओर लगाया उसी �कार किवता की धारा को भी नए 

�े�� की ओर मोड़ा। इस नए �प म� सबसे ऊँचा �वर देशभ��त की वाणी का था। उसी से लगे हुए 

िवषय लोकिहत, समाजसधुार, मातभृाषा का उ�ार आिद थे। हा�य और िवनोद के नए िवषय भी इस 

काल म� किवता को �ा�त हुए। ...िवषय� की अनेक�पता के साथ-साथ उनके िवधान का ढंग भी 
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बदल चला।''14 भारते�द ु यगु की जनवादी परंपरा उ� होती सा�ा�य िवरोधी चेतना का दप�ण है। 

त�कालीन समाज म� अकाल, भखूमरी एवं टै�स� ने जनता को खदु उसके अनभुव से यह सबक 

िसखाना श�ु कर िदया था िक अं�ेज राज का मतलब सामािजक और सां�कृितक जीवन की तबाही 

है। िबना इस राज से छुटकारा पाए िकसी भी तरह की उ�नित संभव नह� है। उदा. - 

"िबन धन अ�न लोग सब �याकुल भई किठन िवपत नर नारी को  

 चहु ँिदिस काल परयो भारत म� भय उप�यो महामारी को।''15  

भारते�द ुयगु के किवय� ने सामािजक कुरीितय� को �यापक �तर पर देखा था िक�तु उसकी 

अिभ�य��त शासन तं� के दवाब के कारण खलेु �प म� नह� की आ सकती थी। इसीिलए उ�ह�ने 

हा� य-� यंग का सहारा लेकर िवरोध एवं पिरवत�न की इ�छा को जनजीवन तथा जनचेतना से जोड़ा है।  

"चरून अमलै सब जो खावै, दनूी िर�वत तुर�त पचावै।  

  चरून पुिलस वाले खाते, सब काननू हजम कर जाते।।"16   

इस सं�ांित यगु म� किवय� ने इितहास के गौरवशाली प�ृठ� की �मिृत एवं अं�ेजी की 

िवचारधारा से यथे�ट �ेरणा भी �हण की पर�तु देश ददु�शा के िलए उ�रदायी पिर��थितय� को भी 

उ�ह�ने यगु-जीवन से संप�ृत कर ��तुत िकया है और इसी स�दभ� म� सामािजक यथाथ� को बेबाकी से 

��तुत िकया है।  जैसे – 

   "तीन बलुावे तेरह आवै। िनज िनज िवपदा रोए सनुावै॥  

    आँखो फूटे भरा न पेट। �य� सिख स�जन न�ह �ेजुएट॥''17  

सामंती समाज म� ���य� को अिधकारहीन करके उ�ह�  िश�ा और सं�कृित से वंिचत िकया 

जाता रहा है। लेिकन नवजागरण के पिरणाम�व�प ही इस काल म� अनेक सामािजक सं�थाओं जैसे 

आय� समाज, �� समाज, तदीयसमाज, �ाथ�ना समाज आिद का िनम�ण हुआ और इ�ह�ने ��ी-

स�मान को भी ���तकारी �वर म� अिभ�य�त िकया है। िवधवा िववाह के संबंध म� �ताप नारायण 

िम� िलखते ह� - 

"िवधवा िवलपै िनत धेन ुको, कोऊ लागत हाथ गौहार नह�।  

पट भषूण बिँच भर कर को तबहू,ँ लिखए अपार नह�।"18   
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भाषा रा��ीय-अ��मता की अिभ�य��त का सबसे सश�त मा�यम होती है। जहा ँ तक 

भारते�द ुयगुीनभािषक संरचना का सवाल है तो हम देखते ह�  िक इस यगु का �दय जहा ँखड़ी बोली म� 

िलखा जा रहा था। वही प� �जभाषा म� रीितकाल म� यह मा�यता �थािपत हो गई थी िक �जभाषा को 

छोड़ िकसी अ�य भाषा म� किवता हो ही नह� सकती है। भारते�द ु यगुीन का�य म� खड़ी बोली के 

सजृना�मक �प की श�ुआत कर भारते�द ुव रचनाकार� ने इस �म को तोड़ा। हालांिक का�य-संपदा 

का कम िह�सा ही खड़ी बोली के �प म� िदखाई पड़ता है पर�तु भाव एवं िवचार� के �तर पर वहा ँ

नवजागरण के संदेश को मुखिरत िकया गया है। 'िनज भाषा उ�नित अहै सब उ�नित को मलू' का 

आदश� लेकर चलने वाले इस यगु के �ायः रचनाकार� ने बहुभाषा मान को मह�व तो िदया है पर�तु 

िनज भाषा-िवकास को ही उ�नित का मलू �ोत �वीकार िकया है। 

 "अं�ेजी पिढके य�िप, सब गणु होत परवीण। 

   पै िनज भाषा �ान िबन, रहत हीन के हीन।।"19  

  सम�तः भारते�द ुयगुीन सािह�यकार� ने इसे जनजागरण, जनचेतना तथा जनवाद से जोड़कर 

एक ओर जहा ँरा��ीयता की अवधारणा का स�ूपात एवं राजनीितक जागरण का पिरचय िदया। वह� 

दसूरी ओर �ढ़ सामािजक एवं धा�मक कुरीितय� को सधुारने की �ेरणा देकर सधुारवादी ���टकोण 

का पिरचय िदया है। इसिलए हम कह सकते ह�  िक भारते�द ुयगु जनजागरण तथा जनता की चेतना से 

उपजी ऐसी कालजयी रचनाशीलता का �मािणक द�तावेज है, जो जनवाद के आ�ममंथन की �ि�या 

को सामािजक चेतना एवं पिरवत�न की आकां�ा से जोड़कर सािह�य को कला के साथ-साथ 

संघष�शील जीवन म�ूय� का मलूाधार घोिषत करती है तथा भारतीय समाज की शा�वत सम�याओं 

पर िवहंगम ���टपात कर, उसे अतीत-खोज, वत�मान सम�याएँ एवं भिव�य िनम�ण की भ�य �ेरणा के 

पिर�े�य म� पुनः सिृजत करती है तभी तो आधिुनक िह�दी के िव�ोही किव िनराला ने 1950 म� 

भारते�द ुज�मशती उ�सव म� भाषण देते हुए कहा था - ''म� उनके दरबार का दरबान मा� हू।ँ''20 जो 

�य��त�व िकसी के आगे नह� झकुा वह भारते�द ु के आगे नतम�तक है। यही भारते� द ु इसिलए 

िन��चत तौर पर भारते� द-ुयगु की साथ�कता का �माण है। 
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4.1.1 भारते�दयुगुीन किवता की म�ुय िवशेषताएँ:- 

इस यगु की अिधकांश किवता व�तुिन�ठ एवं वण�ना�मक है। छंद, भाषा एवं अिभ�यंजना 

प�ित म� �ाचीनता अिधक है, नवीनता कम। खड़ी बोली का आ�दोलन �ार�भ हो चकुा था िक�तु 

किवता के �े� म� �ज ही सव�मा�य भाषा रही। 

भारते�दयुगुीन किवता की �मखु िवशेषताएँ िन�निलिखत ह�- 

1. देश-भ��त और रा��ीय-भावना :-  

इस काल की किवता की म�ुय �विृत देशभ��त की है। 1857 के �वतं�ता सं�ाम के बाद 

भारत का शासन कंपनी के हाथ ि�िटश सरकार ने ले िलया था। िजससे जनता को शांित और सरु�ा 

की आशा बधँी। इसिलए किवता म� राज-भ��त का �वर सनुाई पड़ता है। इसम� ि�िटश शासक� की 

गलुामी के साथ-साथ देश की दशा सधुारने की �ाथना भी है। जैसे, 

''करहु आज स� राज आप केवल भारत िहत, 

 केवल भारत के िहत साधन म� दीजे िचत।''21  

इस यगु के किव देश की दयनीय दशा से उ�प�न �ोभ के कारण ई�वर से �ाथना करते ह�- 

''कहा ँक�णािनिध केशव सोए? 

 जानत ना�ह अनेक जतन किर भारतवासी रोए।''22   

तो कह�-कह� उ�ह�ने ि�िटश सा�ा�यवादी नीित के �ित असंतोष �य�त करते हुए �वतं�ता का 

मह�व बताया है- 

''सब तिज गहौ �वतं�ता, न�ह चपु लातै खाव। 

 राजा करै सो �याव है, पासँा परे सो दावँ।''23  

2. जनवादी िवचारधारा :-  

भारते�दयुगुीन किवता की दसूरी �मुख िवशेषता है- जनवादी िवचारधारा। डॉ. रामिवलास 

शम� के मतानसुार भारते�द ुयगु की जनवादी भावना उसके समाज-सधुार म� समायी हुई है। इस युग 

का सािह�य भारतीय समाज के पुराने ढाचेँ से संतु�ट न होकर उसम� सधुार चाहता था। इस यगु के 

किवय� ने समाज के दोष यु�त अंग की आलोचना की ह� - 

''िनज भाषा उ�नित अहै, सब उ�नित को मलू।''24  
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भारते�द ुमेम-मेहरानी के बारे म� कहते ह�- 

''का भवा, आवा है ए राम जमाना कैसा। 

 कैसी महरा� है ई, हाय जमाना कैसा।''25  

भारते�द ुयगुीन किवता म� सा��त समाज की दशा का, िवदेशी स�यता के संकट का, पुराने 

रोजगार के बिह�कार का �वर िदखाई देता है। इस यगु म� दो िवचार-धाराएँ िदखाई देती ह� - 

1.पुराणवादी परंपरा के समथ�क� की और 2.आधिुनक �यापक ���ट वाल� की। िक�तु भारते�द ु ने 

म�यम माग� अपनाया था। भारते�द ुने सामािजक दोष�, �िढ़य�, कुरीितय� का घोर िवरोध िकया है। 

उ�ह�ने धम� के नाम पर होने वाले ढ�ग की पोल खोल दी है। छुआछूत के �चार के �ित �ोभ के �वर 

किव म� ह�। �तापनारायण िम� ���य� की िश�ा के प�पाती ह� , बाल-िववाह के िवरोधी तथा 

िवधवाओं के दखु से दखुी है। 

3. �ाचीन भ��त और �ंगार की किवता :- 

इस यगु म� �ाचीन पिरपाटी का किवता का सजृन हुआ था। भ��त और �ंगार की परंपराएं 

इस यगु तक चलती रही, पिरणाम भारते�द ु तथा अ�य किवय� ने इसका अनसुरण िकया। कुछ 

किवय� ने नख-िशख वण�न िकया तो कुछ ने दान-लीला, मगृया की रीितकालीन प�ित अपनायी। इस 

�कार इस यगु की किवता म� भ��त, �ंृगार एव� �ेम-वण�न के सुंदर नमनेू िमलते ह�। जैसे- 

''�ज के लता पता मोिह कीजै। 

 गोपी पद पंकज पावन की रव जाय� िसर घीजै।।''26  

उ�ह�ने रीित कालीन आचाय� की तरह �वरित, समरित, िच�रित, व��रित, पपड़ीपन आिद 

यौन-िवकृितय� के िच� व�णत िकये ह� - 

''�ेम-वण�न- सखी ये नैना बहुत बरेु। 

 तब स� भये पराये, हिर स� जब स� जाइ जुरे। 

 मोहन के रस बस �वै डोलत तलफत तिनक बरेु॥''27  

4. कला�मकता का अभाव :- 

 भारते�दयुगुीन किवता की चौथी म�ुय �विृ� है- कला�मकता का अभाव। नवयगु की 

अिभ�य��त करने वाली यह किवता कला�मक न हो सकी। िजसके कारण ये ह� - 
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(1) इस काल म� िवचार� का सं�ांित काल था िजसके कारण म� इसम� कला�मकता का अभाव  

      रहा। 

(2) इस यगु म� किव समाचार-प�� �ारा अपनी किवता का �चार करते थे, इसिलए उ�ह�  इसे     

      का�यपणू� बनाने की �चता नह� थी।     

(3) भाषा का अ��त�व और नागरी आंदोलन के कारण भी किवता कला�मकता धारण न कर       

      सकी। �य�िक इस आंदोलन के िलए किवय� को जनमत जागिरत करना था जो िक जनवाणी से   

      ही संभव था।   

कहने का अिभ�ाय यह है िक इस यगु के किव त�कालीन राजनीितक, सामािजक, आ�थक, 

सां�कृितक, धा�मक एवं भाषा संबंधी सम�याओं म� इतने �य�त थे िक वे नवयगु की चेतना को 

कला�मक एवं �भावशाली ढंग से अिभ�य�त न कर सके और उसम� सव�� यथाथ� की अनभुिूत की 

स�चाई सरल भाषा-शैली म� अिभ�य�त हुई। जैसे, 

                          ''खंडन-मंडन की बात� सब करते सनुी सनुाई। 

                           गाली देकर हाय बनाते बैरी अपने भाई।। 

                           ह�  उपासना भेद न उसके अथ� और िव�तार। 

    सभी धम� के वही स�य िस�ांत न और िव�तारो।।''28   

5. �जभाषा का का�य म� �योग :- 

  इस काल की भाषा �मखु �प से �जभाषा ही रही। खड़ीबोली ग� तक ही रही थी। िक�तु 

इस यगु के अंितम िदन� म� खड़ीबोली म� किवता करने का आ�दोलन �ार�भ हो गया था, िजसके 

कारण ि�वेदी यगु म� किवता के �े� म� खड़ीबोली का �योग श�ु हो जाता है। ब�ीनारायण चौधरी, 

अंिबकाद� �यास, �तापनारायण िम� आिद किवय� ने भारते�द ुकाल म� खड़ीबोली म� किवता करने 

का �य� न िकया था। जैसे- 

''हम� जो ह�  चाहते िनबाहते ह�  �ेमघन, 

उन िदलदार� से ही,मेल िमला लेते ह�।''29  

भारते�द ुकी खड़ी बोली का एक उदाहरण देख�- 

''साझँ सबेरे पंछी सब �या कहते ह�  कुछ तेरा है। 
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हम सब एक िदन उड़ जाय�गे यह िदन चार सबेरा है॥''30 

इससे �प�ट है िक भारते�द ुयगु म� खड़ी बोली म� उ�चकोिट की रचना नह� िमलती। इसका 

कारण �प�ट है िक इस यगु �ज भाषा पर िरझे हुए थे। इस �कार भाव-�यंजना का �धान मा�यम 

�जभाषा ही रही। 

6. हा�य-�यं�य सम�या की प�ूत :- 

 इस यगु म� हा�य-�यं�या�मक किवताएँ भी काफी मा�ा म� िलखी गई। सामािजक कुरीितय� 

और अंधिव�वास� तथा पा�चा�य सं�कृित पर करारे �यं�य िकए गए। इस ���ट से �ेमघन और 

�तापनारायण िम� की रचनाएँ सव��म ह�। सम�या-प�ूत इस यगु की का�य-शैली थी और उनके 

मंडल के किव िविवध िवषय� पर त�काल सम�याप�ूत िकया करते थे। रामकृ�ण वम�, �ेमघन, �ेनी 

�ज आिद किव त�काल सम�या-प�ूत के िलए �िस� थे। 

7. �ाचीन छंद-योजना :- 

 भारते�द ुयगु म� किवय� ने छ�द के �े� म� कोई नवीन एव� �वतं� �य� न नह� िकया। इ�ह�ने 

पर�परा से चले आते हुए छ�द� का उपयोग िकया है। भ��त और रीित काल के किव�, सवैया, रोला, 

दोहा, छ�पय आिद छंद� का इ�ह�ने �योग िकया। जब िक जातीय संगीत का सादारम लोग� म� �चार 

करने के िलए भारते�द ुने कजली, ठुमरी, खेमटा, कहरवा, गज़ल, ��ा, चैती, होली, सांझी, लावनी, 

िबरहा, चनैनी आिद छ�द� को अपनाने पर जोर िदया था। 

इस �कार यह �प�ट है िक इस यगु म� पर�परा जनवादी चेतना और आधिुनकता का संगम 

है। किवता की ���ट से यह सं�मण का यगु था। किवय� के िवचार� म� पिरवत�न हो रहा था। 

पर�परागत सं�कार� का पणू� �प से मोहभंग हुआ भी न था और साथ म� नवीन सं�कार� को भी वे 

अपना रहे थे। काशी नवजारण का �मखु के�� था और यहां का सािह��यक पिरवेश भी सव�िधक 

जाग�क था। त�कालीन पिरवत�नशील सामािजक म�ूय� का भी उन पर �भाव पड़ रहा था। 

 

 

 

4.2 ि�वेदी यगुीन-का� य :- 
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िह�दी-का�य का िवकास बीसव� शता�दी के आरंभ म� बड़ी तेज गित से हुआ। उ�नीसव� 

शता�दी के अ�त म� जो सािह�य रचा गया था, वह ि�वेदी यगु के सािह�य की प�ृठभिूम म� है। इसी 

�कार भारते�द-ुयगु म� राजनीितक तथा सामािजक और सािह��यक ���ट से बड़े पिरवत�न हुए थे। इन 

सभी म� आधिुनकता का आभास होने लगा था। यह आधिुनक बोध अपनी �ौढ़ता की ओर बढ़ता 

रहा। इसकी िदशा भारते�द ुयुग ने ही िन��चत कर दी थी। भारते�द ुयगु म� जो उ�नित हुई, पिरवत�न 

आए, वे ही ि�वेदी यगु के सािह�य की प�ृठभिूम म� है अतः ि�वेदी यगु की प�ृठभिूम तथा सम�त बा� 

पिर��थितय� पर ���ट डालने से ही ि�वेदी यगु के का�य का मह� व तथा उसकी �विृ�य� की 

�यावहािरकता और अिनवाय�ता को समझा जा सकता है। आचाय� महावीर�साद ि�वेदी इस यगु के 

के��-िब�द ु थे अतः उ�ह� के नाम पर िह�दी सािह�य म� इस यगु को 'ि�वेदी यगु' कहा जाता है। 

भारते�द ुयगु की अनेक �विृ�य� को इस यगु म� आचाय� महावीर �साद ि�वेदी के िदशा-िनद�श म� 

बदलने के �य�न आर�भ िकए गए। �जभाषा के �थान पर किवता म� भी खड़ी बोली का वच��व, 

भाषा-सं�कार, नए छ�द� का �योग, सभी का�य �प� का �यवहार, �ृंगार के �थान पर अ�य उदा� 

और सामािजक भाव� का उदय आिद अनेक �विृ�य� को िदशा देने वाले आचाय� महावीर �साद 

ि�वेदी ही थे। इस काल को डॉ. नगे�� ने 'जागरण-सधुार' काल नाम भी िदया है। स� 1900 से 1918 

ई. तक इस यगु का िव�तार रहा है। िविभ�न िव�ान� ने इसके आर�भ और अ�त के वष� को थोड़ा-

बहुत आगे-पीछे िकया है। अिपतु सािह��यक इितहासा� तग�त दो-चार वष� का समय िकसी �विृ� के 

नामकरण म� कोई अ�तर नह� उप��थत करता। ि�वेदी युग की राजनीित, आ�थक, सामािजक और 

सािह��यक पिर��थितय� का सं�ेप म� म�ूयांकन कर लेना उिचत होगा तभी इस यगु की सािह��यक 

देन को समझा जा सकता है। 

 

4.2.1 राजनीितक पिर��थितया ँ:- 

स� 1857 ई. का �थम �वाधीनता सं�ाम िवफल हो गया था िक�तु झासँी की रानी 

ल� मीबाई, ता�या टोपे, नाना साहब आिद रा��ीय �वाधीनता के �तीक �प म� जन-मानस म� �वीकार 

कर िलए गए थे। महारानी िव� टोिरया के घोषणा- प� म� कौिम अिह�णतुा, उदारता और स�दयता का 

आ�वासन था। इसी किवय� ने अं�ेजी रा�य की �शंसा करना भी आर�भ कर िदया था। अं�ेज� ने 
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काननूी रा�य का आर�भ िकया। हाइकोट� तथा अदालत� (1863 ई.) �थािपत हुई थी। देशी राजाओं ने 

ि�िटश सा�ा�य म� स� 1877 ई. म� अपनी िन�ठा �य�त की। उ�नीसव� शता�दी के अ��तम चरण म� 

राजनीितक सधुार� का िसलिसला आर�भ हुआ। �वाय� शासन सं�थाम� िजला बोड� का गठन 

हुआ। भारते�द ु �ेमपन, राधाकृ�णदास �भिृत सािह�यकार �श��तया ँ िलखने को �ेिरत हुए। 

राजनीितक पिर��थितय� के दसूरे प� को भी सािह�यकार� ने अपन का िवषय बनाया। राजभ��त के 

साथ-साथ ये किव देश की िवप�न और हीन दशा का भी िच�ण करने लगे। भारते�द ु ने �यं�यपणू� 

मकुिरय� म� सीधा कटा� िकया। 

भीतर-भीतर सब रस चसैू, बाहर से तन मन घन मसैू।  

जािहर बातन म� अित तेज, �य� सिख साजन ? नह� अंगरेज || 31  

भारते�द ु यगु की प�-पि�काओं-सार-सधुा िनिध तथा भारत-िम� के अं�ेज� की य�ु-नीित 

और स�यता पर सीधा �हार िकया। 'यमलोक की या�ा' म� राजनीितक दमन और माज�र मषूक म� 

�स का भय िदखाकर र�ा के बहाने आतंक पैदा करने वाले अं�ेज शासक� को चनुौती दी गई। 

भारते�द ुका अंधेर नगरी �हसन (1881 ई.) भी देशी राजाओं के अ�याय का भ�डाफोड़ करता है। 

उ�नीसव� शता�दी के अ�त म� कई राजनीितक सं�थाओं की �थापना की गई। ि�िटश इ��डयन 

एसोिसएशन (1851) ई�ट इ��डया एसोिसएसन (1876), म�ास महाजन सभा (1881), बॉ�बे 

�ेसीडे�सी सभा (1885) तथा सामािजक सधुार� के िलए �थािपत इ��डयन नेशनल कां�ेस (1885) 

यािद �मखु रहे ह�।  

 

4.2.2 आ�थक पिर��थितया:ँ- 

उ�नीसव� शता�दी म� नए-नए वै�ािनक आिव�कार� ने संसार भर के उ�ोग� म� एक �ा��त 

उप��थत कर दी। कल-कारखान� के िनम�ण से हाथ से काम करने वाले �िमक� की रोजी-रोटी िछन 

गई। रेल, तार, डाक, सड़क, नहर ने दिुनया की दिूरया ँकम कर दी। स� 1868 ई. म� �वेज नहर बन 

जाने से यरूोप के साथ �यापार करना और भी सगुम हो गया। यरूोप की व�तुएँ भारतीय बाजार� म� छा 

गई। खेती की दशा भी शोचनीय हो गई। जनसं�या म� विृ�, भिूम की उव�रता म� कमी, �काल, 

महामारी आिद के �कोप के कारण आ�थक दशा िबगड़ती जा रही थी एवं िशि�त बेरोजगार� की 
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सं�या बढ़ रही थी। जो देश सोने की िच िडया कहलाता था, उसका धन िवदेश� म� जा रहा था। इस 

संकट के �ित भारते�द ुयगु के सािह�यकार� ने अपना दािय�व िनभाया था। अपनी राजभ��त के साथ-

साथ वे आ�थक िवप�नता का सारा दोष भी अं�ेजी शासन के म�थे मढ़ते रहे थे-   

   ''अंगरेज राज सखु साज सजे सब भारी। 

  पै धन िवदेस चिल जात, यहै अित � वारी॥''32 

खच�ली अदालत�, पुिलस के अ�याचार, ऊँचा लगान, कठोरता से लगान वसलूी, श�� के 

बल पर शासन की �विृ� ने िकसान� के दःुख� को और बढ़ा िदया था। 1877 ई. के अकाल का 

सामना करने म� लाड� िलटन असफल रहे। 1894 से 1899 तक प��चमो�र भारत, पंजाब, िबहार व 

म�य�देश म� अकाल पड़ा, िफर महामारी का �कोप हुआ। इस यगु म� सािह�यकार� ने देशवािसय� के 

आ�थक क�ट� का अनभुव िकया और उनके दःुख-दद� को अपने जनवादी का�य तथा अ�य जनवादी 

सािह��यक रचनाओं म� वाणी �दान की।  

 

4.2.3 धा�मक पिर��थितया ँ:- 

अं�ेजी शासन तक आते-आते िह�द ूधम� िशिथल हो गया था। �िशि�त जनता धम� के नाम 

पर अ�ान और अंधिव�वास� म� ��त थी। दबु�ल और �ाण-श�ूय िह�द ूजाित की दशा शोचनीय थी। 

ईसाई िमशनिरयां िन�वरोध धम�-�चार म� संल�न थ�। जो लोग िश�ा, धन, िववाह, पद के लोभी थे, वे 

ईसाइय� के चंगलु म� फँसते जा रहे थे। ईसाई धम� �चारक य�िप िवगत तीन सौ वष� से भारत म� आ 

रहे थे िक�तु िह�दी सािह�य पर उनका कोई �भाव नह� पड़ा। स� 1813 ई. म� उ�ह�  िनयमानसुार धम� 

�चार की आशा िमल गई तभी से ईसाई धम� के �चार म� तेजी आती गई। ईसाई पादरी जन-भाषा म� 

िश�ा और धम�पदेश देते रहे थे। स� 1826 ई. म� भारत की अनेक भाषाओं म� ईसाई धम� ��थ 

�कािशत हुए। अनेक ईसाई सं�थाओं की �थापना हुई तथा म�ुणालय खोले गए। 

उ�नीसव� शता�दी के आर�भ म� ही प��चमी स�यता और धम� के आघात से िह�द ूधम� म� भी 

जागिृत के ल�ण िदखाई देने लगे। राजा राममोहन राय ने �� समाज की �थापना करके सती-�था 

जैसी �ूर �था को काननू के �ारा �कवाया। आय� समाज (1875 ई.), िथयोसोिफकल सोसाइटी 

(1879) तथा रामकृ�ण िमशन यािद सं�थाओं ने िह�द ूधम� का वै�ािनक और मानवतावादी �व�प 
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��तुत िकया। जाित-पांित, वण�भेद, छुपाछूत, बाल-िववाह, िवधवा-िववाह की अ�वीकृित, कम�का�ड 

और अंधिव�वास� पर इन सं�थाओं ने �हार िकए। ऋिष दयान�द सर�वती ने ग�ुकुल� की �थापना 

की, गौ-र�ा का �चार िकया और वेद� की अपौ�षेयता से िह�दओुं म� आ� म-गौरव का भाव �थािपत 

कर िदया। �� समाज ने सती-�था, बहु-देवदाद, म�ूत-पजूा तथा बहु-िववाह का िवरोध िकया। 

िववेकान�द ने स� 1893 ई. म� िशकागो के िव�व धम� स�मेलन म� भारतीय आ�या�म का डंका बजवा 

कर, रामकृ�ण िमशन ने मानव सेवा म� हाथ बंटाना आर�भ कर िदया। 

इन धा�मक आंदोलन� से सािह�य भी �भािवत हुआ। दयान�द सर�वती ने अपना स�याथ� 

�काश सड़ी बोली िह�दी म� ही िलखा। आय�-समाज के िवशेष म� ��ाराम फु�लोरी तथा अ��बकाद� 

�यास ने सनातन धम� का झ�डा उठाया और खंडन-मंडन की ���ट से अनेक पु�तक� की रचना कर 

डाली। भारते�द ुइस ख�डन म�डन से दरू रहे, वे �ेम को ही म�ुय त�व बताते रहे।  

 

4.2.4 सामािजक पिर��थितया:ँ- 

ि�िटश रा�य से पवू� क�पनी के रा�य म� वारेन हे��ट�ज ने िह�दओुं और मसुलमान� को 

सं�कृत तथा फारसी के मा�यम से धा�मक िश�ा देने की योजना बनाई थी िक�तु आधिुनकता के 

सं�मण के साथ केवल धम� िश�ा सामािजक उ�थान की ���ट से अपय��त �तीत होने लगी थी। 

1813 ई. म� ि�िटश संसद ने भारत म� िश�ा के िलए एक लाख �पये मंजरू िकए थे। राजा राममोहन 

राय ने भारतीय� के िलए स� 1816 ई. म� एक अं�ेजी �कूल खलुवाया। स� 1836 ई. म� मैकाले ने 

अं�ेजी को िश�ा का मा�यम बनाया और 1854 ई. म� डलहौजी की िश�ा योजना के अ�तग�त अनेक 

गावँ� और नगर� म� �ाथिमक तथा हाई-�कूल खोल� गए। ईसाई धम� �चारक पहले से ही अं�ेजी 

मा�यम के �कूल चला रहे थे। स� 1857 ई. म� कलक�ा, ब�बई और म�ास िव�विव�ालय� की 

�थापना हुई। 

स� 1857 ई. के िव�ोह की सफलता के बाद भारत म� वैधािनक अं�ेजी रा�य कायम हो 

गया। जनता म� शासक� की श��त के �ित ��ा के �थान पर आतंक अिधक था। भारतीय� की 

मनोविृ�  बदलने के िलए उ�ह�  िदल और िदमाग से पा�चा�य स�यता-सं�कृित का दास बनाने के 

िलए अं�ेजी मा�यम से प��चमी सािह�य की िश�ा दी जाने लगी। य�िप पा�चा�य िव�ान, सािह�य, 
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इितहास आिद पढ़ने से भारतीय� की ���ट �यापक हुई और वे समाज-सधुार के �ित अनरु� त हुए 

िक�तु अं�ेजी िश�ा और मा�यम ने भारतीय भाषाओं को उ�नित का माग� रोक अनरु�त भी िदया। 

भारतीय प��चमी स�यता के रंग म� रंगने लगे। अपनी भाषा, सं�कृित, स�यता और धम� को लोग हीन 

���ट से देखने लगे। उनके मन म� अपने ही देश के �ामीण, गरीब और अिशि�त लोग� के �ित घणृा 

का भाव घर कर गया। काशी के राजा िशव�साद िसतारे िह�द और पंजाब म� नवीन च�� राय ने िह�दी 

के िलए मह��वपणू� काय� िकया।  

इस �कार ि�वेदी यगु के आर�भ होने तक समाज ने िश�ा की ���ट से कोई उ�नित नह� की 

सामािजक बरुाइय� अंधिव�वास�, छुआछूत, जाित-भेद के िव�� संघष� जारी था। 

 

4.2.5 सािह��यक पिर��थितया ँ:- 

राधाकृ�णदास, �तापनारायण िम� (मन की लहर, स� 1885 ई.),िन�यान�द चौबे (किवराज 

की कथा, 1891), �ीधर पाठक (जगत सचाई सार 1887), बालमकुु�द ग�ुत (�लेग की भतूनी ) आिद 

किवय� ने नए िवषय� का समार�भ कर िदया था। हा�यरस के आल�बन पेटू �ाहारण के �थान पर 

फैशन के दास, मखू� रईस, आिद लकीर के फकीर समान काय� कर रहे थे। वीररस के िलए य�ुवीर 

के साथ-साथ देश-�ेम िदखाने वाला भी आल�बन हो गया था। भारते�द ुयुग का का�य और स�पणू� 

सािह�य ि�वेदी युग की प�ृठभिूम का काम कर रहा है, िजसम� राजनीितक, रा��ीय, आ�थक, धा�मक, 

सामािजक और सां�कृितक का� या� तग�त अतीत के �ित अिभमान, वत�मान के �ित �ोम तथा भिव�य 

के �ित आशा की अिभ�यंजना हुई है। 

का�य �प� की ���ट से �ब�ध-का�य का अभाव अव�य खटकता है अ�यथा मु�तक का�य 

का पय��त िवकास हुआ, िजसम� किव�, सवैया, दोहा, चौपाई, सोरठा, हिरगीितका छ�पय, रोला, 

लावनी, गज़ल आिद छ�द� का वैिव�य भी था। 

भाषा की ���ट से ि�वेदी यगु से पवू� दोहरा मानद�ड �चिलत था। भारते�द ु म�डल के 

सािह�यकार� ने ग� म� खड़ी बोली और प� म� �जभाषा का �योग िकया था। कितपय किवताएं खड़ी 

बोली म� भी िलखी गई थी। �ेमधन, �ीधर पाठक, नाथरूाम शम� ने खड़ी बोली म� किवता िलखने म� 

अगवुाई की। भारते�द ुयुग म� नाटक सािह�य म� पय��त विृ� हुई। कुछ उप�यास भी िलखे गए जो 
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नीित, िश�ा, सधुार, रा��ीयता, रा�य की अनीित यािद िवषय� से स�ब� थे। इस �कार ि�वेदी यगु 

की किवता के िलए बीज भारते�द ुयगु म� ही बो िदए गए थे। 

4.3 ि�वेदी यगु की का�य-�विृ�या ँ:- 

का�य भाषा के �प म� �जभाषा के �थान पर खड़ी बोली का �योग भारते�द-ुयगु म� �ारंभ हो 

गया था, िक�तु इस �योग की वा�तिवक �थापना और िनरंतरता ि�वेदी यगु म� ही �कट हुई। भाषा के 

�थान पर ि�वेदी यगु म� किवता के िलए भी खड़ी बोली का �योग �जभाषा से �ेष के कारण या उसे 

हीन समझने के कारण नह� िकया गया अिपतु यह युग की आव�यकता की प�ूत के �प म� ही आर�भ 

हुआ था। िवगत कुछ शता��दय� से का�य म� एकछ� �जभाषा का ही शासन था। इस समय खड़ी 

बोली िह�दी सम�त िह�दी भाषी �ांत� म� लोक �यवहार की भाषा के �प म� तेजी से िवकिसत हो रही 

थी। जन-जागिृत और जनाकां�ाओं की सिमित के िलए खड़ी बोली िह�दी ही एक मा� मा�यम हो 

सकती थी। इसकी वा�तिवकता भारते�� यगु म� ही �वीकार कर ली गई थी। भारते�द-ुयगु म� ग�-

सािह�य-नाटक, उप�यास, िनब�ध जीवन चिर� आिद खड़ी बोली म� िलखे गये थे और इस कारण 

खड़ी बोली इतनी अिधक लोकि�य हो गई थी िक ि�वेदी यगु म� यह अनभुव िकया जाने लगा िक ग� 

की भाषा खड़ी बोली और प� की �जभाषा, यह दोहरापन जीवन की अिभ�य��त के िलए अनिुचत 

और आसंिगक है, अतः पंिडत महावीर �साद ि�वेदी ने कामता �साद ग�ु के िह�दी �याकरण के 

आधार पर खड़ी बोली को श�ु और पिर�कृत करने का आ�दोलन चलाया और किवय� को उसे 

का�य ��तुत 'करने के िलए �ेरणा भी दी। ि�वेदी यगु को िह�दी प� का �वण� काल कहा जा सकता 

है। जयशंकर �साद जैसे नाटककार, �ेमच�द और गलेुरी जैसे कथाकार, बाब ू �याम स�ुदर और 

आचाय� रामच�� श�ुल जैसे समालोचक- िनब�धकार इसी यगु की देन ह�। 

िह�दी का�य भी ि�वेदी जी के आदश� से अछूता न रह सका। उ�ह�ने खड़ी-बोली म� किवता 

िलखने का जो आ�वान िकया था, उसका अनकूुल �भाव पड़ा। भारते�द-ुयगु के किवय� को स�देह 

था िक खड़ी बोली म� बजभाषा-सा माधुय� नह� है, अतः यह किवता के उपय�ुत नह� हो सकती । 

ि�वेदी जी ने इस स�देह को दरू िकया। उनकी �ेरणा से मैिथलीशरण ग�ुत ने खड़ी बोली म� किवता 

िलखना श�ु िकया। आर�भ म� उसम� नीरस तुकब��दय� के अितिर�त कुछ नह� था िक�तु धीरे-धीरे 

खड़ी बोली का पिरमाज�न होता गया और उसम� मधरुता तथा �ौढ़ता और भाव� को वहन करने की 
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�मता का िवकास होने लगा। गु�त जी का िलखा 'जय�थ वध' खड़ी बोली का ऐसा �बल आधार 

िस� हुआ िक �जभाषा को का�य-�े� से पलायन ही करना पड़ा। बाद म� 'भारत-भारती' ने तो खड़ी 

बोली की िवजय का झंडा ही फहरा िदया। ि�वेदी यगु म� का�य-भाषा का �जभाषा से खड़ी बोली म� 

पिरवत�न का इितहास इस बात का सा�ी है िक सही बोली की अ�खड़ता, अपिरप�वता, अ�यव�था 

और कठोरता िकस �कार पिर��वता, �यव�था और मधुरता म� पिरव�तत हुई। इस युग की खड़ी 

बोली के िदशा-िनद�शक आचाय� महावीर �साद ि�वेदी ही थे िज�ह�ने सबुोध, श�ु और रसान�ुप 

भाषा का �प संवारा ह�। 

 

4.3.1 नैितकता और आदश� :- 

  ि�वेदी युग का का�य आदश�वादी और नीितय�ुत है। किव िकसी आदश� के िलए ही का�य-

रचना करता है। किवता केवल मनोरंजन का साधन ही नह� है- 

''केवल मनोरंजन न किव का कम� होना चािहए। 

उसम� उिचत उपदेश का भी मम� होना चािहए |   

� य� आज रामचिरत मानस सब कह� स�मा�य है।  

स�का�य-यतु उसम� परम आदश� का आधा�य है।।''33  

इस यगु के किवय� ने इितहास-पुराण से �संग लेकर तथा क�पना पर आधािरत आदश� 

चिर�� पर �ब�ध-का�य� की स�ृ�ट की। इन का�य� म� अस�य की िवजय िदखाई गई। �वाथ�-� याग, 

कत��य पालन, आ�म गौरव और उ�चादश� की �थापना करना इन का�य� का उ�े�य है। हिरऔध का 

'ि�य- �वास', मैिथलीशरण गु�त का 'साकेत', 'जय�थवध', 'रंग म� भंग', 'िवकट भट', गोकुलच�� 

शम� का 'गाधँी गौरव', रामनरेश ि�पाठी का 'िमलन' आिद का�य आदश�वादी �ेरणा से स�प�न ह�। 

अनेक प�ब� लघ ुकथाओं का �येय भी नैितकता और आदश� की �थापना करना ही रहा है। इस 

यगु म� कथा�मक का�य-कृितय� के अितिर�त म�ुतक �प म� भी नीित और आदश� से म�ुत का�य 

रचा गया। महावीर �साद ि�वेदी, अयो�या�सह उपा�याय हिरऔध, मैिथलीशरण ग�ुत, रामचिरत 

उपा�याय आिद इस यगु को उ�त �विृ� के �ितिनिध किव है। इस यगु म� �ेम को भी आदश� उदा� 

आसन पर �ित��ठत िकया गया। ि�य �वास को राजा स�पणू� िव�व की सेवा का आदश� उप��थत 
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करती है। 'साकेत' की उ�मला अपने िनजी सखु-दखु से दरू रहकर ि�य के वन� म� चरू रहती है। 

रामनरेश ि�पाठी �ेम का �व�प ��तुत करते ह�-        

    ''ग�ध िवहीन फूल है जैसे च�� च���का हीन। 

य� ही फीका है मन�ुय का जीवन �ेम िवहीन।। 

�ेम �वग� है, �वग� �ेम ह� , �ेम अशंक अशोक। 

ई�वर का �ितिब�ब �ेम है, �ेम �दय आलोक॥''34 

 

4.3.2 रा��-�ेम :-  

पुनज�गरण के बाद देश म� ��येक �े� म� जागिृत की लहर िदखाई देने लगी थी। राजनीितक 

चेतना और सं�कृित के पुनः उ�थान के पिरणाम �व�प ि�वेदी यगु के का�य म� देश-भ��त का 

�व�प और भी �प�ट तथा सही िदशा का सचूक बनकर आया। इस युग की किवता का ज�म और 

िवकास ही ऐसे समय हुआ, जब भारत के लोग� म� ि�टेन की तरह अपना शासन �वयं चलाने की 

इ�छा बलवती होती गई और कां�ेस के आ�दोलन� तथा ��ताव� म� रा�� के �ित कत��य और 

�वशासन के ल�य का िनध�रण िकया जाने लगा। स�य तो यह है िक ि�वेदी यगु के का�य ने 

ग�भीरतापवू�क रा�� का िच�तन करना आर�भ कर िदया था। देश भ��त की किवताएँ िलखकर यगु 

के किव ने मातभृिूम के चरण� म� अपनी व�दना ��तुत की। पराधीनता को सबसे बड़ा अिभशाप और 

�वत��ता �ा��त जीवन की सबसे बड़ी साधना बन गई िजसके िलए आ�माहुित और �ा��त का नारा 

बलु�द िकया गया। 

मैिथलीशरण ग�ुत ने जागिृत के अपने महान का�य भारत-भारती म� देश-भ��त के �ेरक और 

�े�ठ �प को ��तुत िकया। इस का�य म� उ�ोधन है, िदशा है और साधना का क�टकाकीण� माग� है। 

वे कहते ह�- 

''हे र�ब ! अब अवल�ब देकर िव�नहर कहलाइये। 

भगवान भारतवष� को िफर पु�य भिूम बनाइये || 

भलूोक का गौरव, �कृित का पु�य लीला-�थल कहा?ँ  

फैला मनोहर िगिर िहमालय और  गंगाजल कहा ँ?''35  
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इस �कार ि�वेदी-यगु के जाग�क किव ने देश की ��येक हीन दशा का िच�ण जनवादी 

चेतना के मा� यम से �ाचीन गौरव के आदश� को सामने लाकर रा��ीयता जगाने का �य� न िकया। 

 

4.3.3 िवषय-व�त ुिवशेषताएँ :- 

ि�वेदी यगु के नए िवचार और नए-नए िवषय� तथा का�य की नई भिूम का �पश� करने के 

स�ब�ध म� डॉ. न�द दलुारे वाजपेयी कहते ह�- ''नये िवचार और  नई भाषा, नया शरीर और नई पोशाक 

दोन� ही िह�दी को ि�वेदी जी की देन ह�। इसी कारण वे िह�दी के �थम और यगु �वत�क आचाय� माने 

जाते ह�। ि�वेदी जी और उनके सािथय� का मह� व नए िनम�ण के िलए �चरु और अनेकमखुी साम�ी 

भ�ट करने म� है।"36 ि�वेदी यगु के किवय� ने िवषय की ���ट से नए-नए ि�ितज� का �पश� िकया है, 

उनके व� य�-िवषय का िव�तार, गहरा और वैिव� यपणू� है। इस का�य म� पर�परागत नाियकाभेद के 

अितिर�त अ�य िवषय तो आए ही, साथ म� अनेक नए िवषय� को भी का�य म� �थान िमला। ि�वेदी 

जी वण�-िवषय की िविवधता के स�ब�ध म� िलखते ह� - "चीटी से लेकर हाथी पय��त पश,ु िभ�कु से 

लेकर राजा पय��त मन�ुय िब�द ुसे लेकर सम�ु पय��त जल अनंत आकाश, अनंत प�ृवी, अनंत पव�त- 

सभी पर किवता हो सकती है।"37  ता�पय� यह है िक जीवन और जग� का िव�ततृ �े� किवता का 

िवषय हो सकता है। छोटे-छोटे िवषय� पर का�य-सजृन करने म� तो अन�त �े� पड़ा है, इसिलए 

ि�वेदी यगु म� िवषय� का िव�तार पर वैिव�य िमलता है जैसे- परोपकार, मरुली, कृषक, स�य, 

लड़कपन, बालक, ई�य�, �णय, िन�ा, किलयगुी साधु, म�हदी, कामना, मनो�यथा, कुलीनता, पौ�ष, 

सखुमय जीवन, भारतीय छा�� से न� िनवेदन, समालोचक ल�ण आिद सभी �े�� तक का�य का 

�सार हो गया। 

 

4.3.4 मानवतावाद - 

रीितकाल म� और भारते�द ुयगु म� भी किवय� की संवेदना ई�वर, अवतार, राजा, साम�त, 

स�ुदर नायक-नाियका आिद तक ही सीिमत थी। सामा�य जनता की पीड़ा, उसकी आशाएँ-

आकां�ाएँ, दःुख-सखु और पिर��थितया ँकिवय� के िलए अनजानी और उपे�णीय ही थ�। इस यगु म� 

किवय� ने सहस भाव से मानव मा� के दःुख-सखु और उसकी यातनाओं तथा िवषय पिर��थितय� को 
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अपने का�य के मा� यम से जनवादी चेतना के �प म� �� तुत करने का काय� िकया। महावीर �साद 

ि�वेदी ने क�लू रहैत को अपने का�य का िवषय बनाया। रिसक शंकर जी के �यं�य का ल�य 

िवदेशीयता बनी- 

''छड़ी धार छबीले बनो, रंगीले, रसीले, फबीले बनो। 

न चकूो भले भोग भोगी बनो, िकसी बेड़नी के िवयोगी बनो।।''38   

गरीब कृषक और क�णापणू� िवधवा का अ�य�त का�िणक िच� अंिकत करने म� ये किव 

आगे ही रहे। मैिथलीशरण ग�ुत ने स� 1917 ई. म� 'कृषक', िसयाराम शरण गु�त ने भी इसी वष� 

'अनाथ' और 'सनेही कृषक-�दंत' रचनाओं म� िकसान� की दीन-हीन दशा का िच�ण िकया है। 

नाथरूाम शम� ने गम�-र�डा रह�य म� िवधवाओं को दी जाने वाली सामािजक तथा पािरवािरक 

यातनाओं का बड़ा मा�मक िच�ण िकया है। अिशि�त नािरया ँभी इस का�य का क�य बनी ह�। इस 

यगु के किवय� ने सामा�य मन�ुय के �ित मानवीय सहानुभिूत और संवेदना को आक�षत िकया है। 

छोटे लोग� के �ित बड़� के ितर�कार भाव को हिरऔध ने इस �कार वाणी दी है- 

''आप आँख� खोल करके देिखये  

       आज िजतनी जाितया ँह�  िसर-धरी।  

       पेट म� उनके पड़ी िदखलाएँगी  

                             जाितया ँिकतनी िससकत� या मर� ।।''39 

इस यगु के किव भारते�द-ुयगु के किवय� की अपे�ा सामा�य �य��त के �ित अिधक 

संवेदनशील थे, अतः उ�ह�ने उस मामलूी बात को जनचेतनामयी का� य का िवषय बनाकर मह�वपणू� 

बना िदया। 

 

4.3.5 हा�य-�यं�य :- 

भारते�द-ुयगु के किव अपनी िज�दािदली, फ�कड़पन तथा िवनोदी �वभाव के कारण �चरु 

हा�य-�यं� यय�ुत सािह�य की रचना कर सके। िक�तु आचाय� ि�वेदी का यगु िनयम, मय�दा, संयम 

नैितकता और आदश� का यगु था। अतः उनके �य��त�व का �भाव का�य की हा�य-�यं�य �विृ� पर 

भी पड़ा और वह पवू� की अपे�ा संयत और मय�िदत हो गई। हा�य-�यं�य अिधकतर राजनीितक 
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िवषय� म�, सामािजक कुरीितय�, धम�ड़�बर, लकीर के फकीर आिद िवषय� की िविवधता से हटकर 

ि�वेदी यगु म� गावँ छोड़कर शहर आनेवाले क�लू म�, िवदेशी स�यता के अ�धानकुरण म� सीिमत रह 

गया। हा�य भी पय��त िश�ट हो गया। बाब ूबालमकुु�द गु�त इस यगु के सश�त �यं�यकार ह�। लॉड�  

कज�न ने एक बार भारितय� को झठूा कह िदया था, उसी पर यह �यं�य देिखए- 

''हमसे सच की सनुो कहानी िजससे मरे झठू की नानी।  

सच है स�य देश की चीज, तुमको उसकी कहा ँतमीज।  

     और� को झठूा बतलाना, अपने सच की ड�ग उड़ाना।  

ये ही प�का स�चापन है, सच कहना तो क�चापन है।।  

बोले और  करे कुछ और, यही स�य स�चे के तीर।  

मन म� कुछ, मुंह म� कुछ और , यही है स�य कर लो गौर ।।''40  

नाथरूाम शंकर शम� ि�वेदी युग के हा�य-�यं�यकार ह�  िजनका 'गम� र�डा 'रह�य' ��थ 

बािलका िवधवा के मा�यम से समाज की पोल खोलता है। इसम� आय�-समाज की ���ट से अपनी 

स�यता, सं�कृित को छोड़कर प��चम का अ�धानकुरण करने वाल� की भी खबर ली गई। �जराज 

�ी कृ�ण को भी पा�चा�य फैशन म� आने का स�देश है- 

''गौर वण� वषृभानसतुा का काढ़ो काले तन पर तोप।  

नाथ उतारो मोर मकुुट को, िसर पर सजो सािहबी टोप ||  

पौडर च�दन पौछ लपेटो, आनन की �ी �योित जगाय।  

अंजन आँिखय� म� मत आँजो, आला ऐनक लेहु लगाय ॥''41   

इस यगु के अ�य हा�य �यं�यकार� म� ई�वरी �साद शम�, जग�नाथ �साद चतुव�दी आिद ह�। 

मैिथलीशरण ग�ुत ने भी 'साकेत' के आर�भ म� ल�मण-उ�मला संवाद म� पिरहास-�संग म� स�ुदर 

िश�ट हा�य की अवधारणा की है। 

ि�वेदी युग का का�य रा��ीय सां�कृितक तथा जनवादी चेतना का का�य है िजसम� धम�, �ांत 

और स��दाय से ऊपर उठकर रा�� का िच�तन है। देश के िलए बिलदान होने की भावना है। समाज 

को कुरीितय�, िम�या आड�बर� से म�ुत देखने की लालसा है। मानव मा� के �ित उसके दःुख-दद� के 

�ित साव�देिशक संवेदना की उ�ावना इस का�य के मा�यम से होती है। इस यगु के का�य की भिूम 
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भी िव�ततृ और �यापक रही है। ��येक िवषय पर का�य करने की अन�त स�भावनाओं का पता इस 

का�य का अ�ययन करने से ही होता है। आचाय� ि�वेदी के सफल सािह��यक नेत�ृव का �ान भी इसी 

का�य के पिरचय से िमलता है, िज�ह�ने सैकड़� वष� से चली आयी का�य-भाषा �जभाषा को 

�सहासन से हटा कर यगु-स�मत तथा यगु �चिलत िवकास की अन�त संभावनाओं से ओत�ोत 'खड़ी 

बोली को ग� की भािँत पथ म� भी �ित��ठत कर िदया। महाका�य िलखकर िह�दी का गौरव बढ़ाने 

वाले महाकिव मैिथलीशरण ग�ुत, अयो�या�सह उपा�याय 'हिरऔध', िसयाराम शरण ग�ुत, नाथरूाम 

शम� 'शंकर' आिद किव भी ि�वेदी जी की ही देन है अतः यह यगु िह�दी का�य के इितहास म� िवशेष 

मह� व रखता है। 

 

4.4 छायावादी का� य :- 

िह�दी म� छायावादी का�य एक िविश�ट भाव-धारा और तकनीक लेकर उप��थत हुआ। इस 

का�य के वाहक किव आज तक अपने किव�व और भावो�ोधन की धाक जमाए हुए ह�। �साद प�त, 

िनराला और  महादेवी वम� को छायावादी चतु�� कह कर स�मािनत िकया जाता है। आधुिनक 

िह�दी किवता को नवीन �विृ�य� म� अनरु�त करने वाले किवय� म� ये नाम सम�त िह�दी जनता की 

जबान पर आते रहते ह�। छायावादी का�य िह�दी किवता के इितहास म� अपनी �प�ट और अ�य 

धाराओं से अलग छिव �कट करता है।  

 

4.4.1 छायावाद का समय :- 

 सामा�यतः छायावादी किवता का काल अ�तर���ीय राजनीित या इितहास की ���ट से दो 

िव�वय�ु� के बीच का समय है। �थम िव�व य�ु की समा��त स� 1918 ई. म� हुई तथा दसूरा 

िव�वय�ु स� 1936 ई. म� �ार�भ हुआ। इस ���ट से िह�दी के छायावाद की काल-सीमा भी स� 

1918 ई. से 1936 ई. तक �वीकार की जा सकती है। इस कालाविध म� िह�दी का�य की धारा एक 

िविश�ट िदशा की ओर �वाहमान रही, िजस पर बाहरी �भाव भी ���टगत हुआ। य�िप दो िव�व 

य�ु� के बीच के काल को छायावादी का�य का समय घोिषत करना कोई बहुत तक� पणू� नह� है, िक�तु 

यह तो �वीकार करना ही होगा िक महाय�ु की िवभीिषका और उसके बाद की पिर��थितय� ने भारत 
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को िव�व की बौि�क िवभिूतय� के समीप लाकर िबठा िदया था, िजससे िकसी भी देश म� घिटत 

घटनाओं या िवचारधाराओं से हमारा देश भी अलग नह� रह सका। स� 1914 ई. म� रवी��नाथ टैगोर 

को उनकी का�य-कृित गीतांजिल पर स�ुिस� नोबेल पुर�कार �ा�त हो चकुा था, िजसकी �ेरणा से 

भारतीय मेघा, �ान-िव�ान को िव�व म� गौरवपणू� �थान �ा�त हुआ। इसी काल म� �ेस की �यापक 

सिुवधाएँ भी उपल�ध हुई, िजससे प�-पि�काएं तथा पु�तक�  अपने पाठक� तक �ान का �ादान-�दान 

करने लग�। िह�द� की �िस� पि�काएँ इ�द ु (1927 ई.), माधरुी (1923 ई.) तथा िवशाल भारत 

(1929 ई.) इसी काल म� �कािशत हुई, िजनका सािह�य- िवकास पर पय��त �भाव पड़ा। 

 

4.4.2 �ेरक पिर��थितया ँ:- 

िह�दी म� छायावादी का�य को �ेिरत करने वाली वे यगुीन पिर��थितया ँही थी, िज�ह�ने ि�वेदी 

यगु की का�य-धारा को नई िदशा की ओर मोड़ िदया। सािह�य िकसी एक पिर��थित से �भािवत नह� 

होता, वह तो यगु की सम�त धड़कन� को आ� मसात करता रहता है और यगुान�ुप अपना �प 

बदलता रहता है। �थम िव�वय�ु की समा��त से पवू� की पिर��थितय� ने ही छायावादी का�य के िलए 

आव�यक प�ृठभिूम का सजृन और िवकास िकया। 

(क) राजनीितक पिर��थितया ँ-  

िजन िदन� िह�दी किवता अपने िलए नए रा�ते की खोज कर रही थी, यह िव�वय�ु का काल 

था। स� 1914 ई. से 1918 ई. तक �थम िव�वय�ु के पिरणाम�व�प अनेक पुरानी मा�यताएँ बह 

रही थी और नई मा�यताओं का िवकास हो रहा था। उधर यरूोप म� औ�ोिगक का��त के कारण 

साम�ती शासन तो समा�त हो गया था, िक�तु उसके �थान पर पूंजीवाद का उदय हो रहा था, िजससे 

धन िसमट कर कुछ ही हाथ� म� के���त होता जा रहा था। भारत म� उस समय देश की �वाधीनता के 

िलए जन आंदोलन बनाए जा रहे थे। इस समय महा�मा गाधँी दि�ण अ�ीका म� स�या�ह का सफल 

�योग करके भारत म� राजनीितक नेत�ृव �हण कर चकेु थे। उनके �मखु अ�� थे- स�य, अ�हसा 

और असहयोग। इन साधन� से महा�मा गाधँी ने �वत��ता के िलए नए ढंग का य�ु �ार�भ कर िदया। 

इसम� �ार�भ म� िनराशा ही हाथ लगी, िक�तु स�य से यु�त इन �योग� के �ित महा�मा गांधी और 

भारत की जनता का उ�साह कम नह� हुआ। िह�दी के छायावादी का�य म� जो वेदना या िनराशा का 
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भाव है। कुछ िव�ान� का िवचार है िक राजनीितक आंदोलन� की असफलता के कारण ही यह िवषाद 

का�य म� उतरा है, िक�तु इसम� बहुत �यनू स�चाई है, �य�िक रोलट ए�ट के �ारा िकए गए दमन म� भी 

भारतीय �वत��ता सं�ाम िनर�तर अपने ल�य को ओर उ�साह के साथ आगे बढ़ता रहा था। स� 

1947 म� �ा�त �वाधीनता उसी आशा और उ�साह का पिरणाम है। छायावादी का�य म� जो िनराशा है, 

वह उनकी �य��तवािदता तथा �वत��ता सं�ाम म� पणू�तः �व�ृ न होने के कारण ही है, का�य के �ित 

उनका िवशेष ���टकोण था। यह एक संयोग ही था िक छायावादी का�य के िलए जब भिूम तैयार हो 

रही थी तब �वाधीनता के िलए आंदोलन भी चल रहे थे और परेू छायावादी काल म� यह संघष� 

िनर�तर चलता रहा। डॉ. िशवदान �सह चौहान के श�द� म�- "इसीिलए इस बात को �प�ट समझ लेना 

चािहए िक यिद हमारा देश पराधीन न होता और हमारे यहॉं  रा��ीय आंदोलन की आव�यकता न रही 

होती, तो भी आधिुनक �ौ�ोिगक समाज (पूंजीवाद) का िवकास होते ही का�य म� �व�छ�दतावादी 

भावना और �य��तवाद की �विृ� मखुर हो उठती, इसिलए छायावादी किवता रा��ीय आंदोलन, 

जनजागिृत या जनचेतना का सीधा पिरणाम नह� िलया और सं� कृित के स�पक�  म� आने के 

पिरणाम�व�प हमारे देश और समाज के बाहरी और भीतरी जीवन म� ��य� और परो� पिरवत�न हो 

रहे थे, उ�ह�ने िजस तरह सामिूहक �यवहार और कम� के �े� म� रा��ीय एकता की भावना जगाई और 

रा��ीय संघष� को �ेरणा दी। इसी तरह सां�कृितक �े� म� इसने �व�छ�दतावाद की विृत को �ेरणा दी। 

इस ���ट से ही हम कह सकते है िक देश की �ाचीन सं�कृित और पा�चा�य का�य के �भाव� को 

�हण करती हुई छायावादी किवता रा��ीय जनजागरण या जनचेतना के �ोड़ म� पनपी और फली 

फूली।"42 इससे �प�ट है िक चाहे स�पणू� �प से भारत की त�कालीन राजनीितक पिर��थितया ँ

छायावाद के मलू म� न रही हो, िक�तु इनसे उसे ���ट और �ेरणा के कुछ अंश अव�य िमले ह�। 

(ख) धा�मक पिर��थितया ं:- 

छायावाद का िच�तन प� �ाचीन अ�ैत और सव��मवाद से �भािवत है। इस पर धा�मक 

पुनज�गरण के महापु�ष� रामकृ�ण परमहंस, िववेकान�द, अरिव�द, गाधँी और टैगोर के धा�मक तथा 

जनचेतनावादी िवचार� का �भाव िदखाई देता है। छायावाद के आिवभ�व के समय िववेकान�द, 

अरिव�द और टैगोर की उदा� धा�मक भावनाओं ने सभी िशि�त लोग� को �भािवत िकया था। 

अ�ैतवाद �ाचीन धम� की िचर�तनता का तथा ��येक काल म� उसकी बाछँनीयता का उ�ोषक रहा 
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है। छायावादी किवय� ने अपनी �ेरणा धम� के इस शा�व� स�य से �हण की। महादेवी वम� के श�द� 

म� "छायावाद किव-धम� के अ�या�म से अिधक दश�न के �� का ऋणी है, जो मतू� और अमतू� िव�व 

को िमलाकर पणू�ता पाता है। बिु� के स�ूम धरातल पर किव ने जीवन की अख�डता का भावन 

िकया, �दय की भाव-भिूम पर उसने �कृित म� िबखरी स�दय�-स�ा की रह�यमयी अनभुिूत की और 

दोन� के साथ �वानभुिूत, सखु-दःुख� को िमलाकर एक ऐसी का�य-स�ृ�ट उप��थत कर दी जो 

�कृितवाद, �दयवाद, आ�या�मवाद, रह�यवाद, छायावाद आिद अनेक नाम� का भार स�भाल 

सकी।"43   

(ग) सामािजक पिर��थितयां:- 

महा�मा गाधँी �ारा संचािलत आजादी के िलए संघष� के आंदोलन मा� राजनीितक नह� थे। 

उनम� दयान�द सर�वती, रामकृ�ण परमहंस, िववेकान�द आिद जनचेतना के अ�दतू� का अधरूा छोड़ा 

सामािजक काय� परूा करने का ल�य भी था। महा�मा गांधी ने जो असहयोग आंदोलन चलाया, वह 

मा� पराधीनता के िवरोध म� ही नह� था, वह आ�मबोध का आंदोलन था, अपने �व�प को पहचानने, 

�िुटय� को सधुारने, संसार की सम�ृ जाितय� के सामने िसर ऊँचा करके चलने की चेतना का 

आंदोलन था। इस देश म� �वाधीनता के संघष� म� आ�म-िव�वास जाग चकुा था। सौभा�य से गाधँी 

जैसा स�य-िन�ठ महापु�ष इस आ�दोलन का नेता था। उ�ह�ने देश के िपछड़े वग� को जनचेतना 

प� लिवत की। अपमािनत और उपेि�त कृषक, मजदरू, �ामवासी, पद� म� ब�द ��ी समाज और 

अ�प�ृय हिरजन समाज सभी गाधँी के जागरण-अिभयान की सीमाओं म� गए।  

(घ) सािह��यक पिर��थितया:ँ- 

सािह�य की मा�यताएँ जीवन के मानद�ड� से िभ� न नह� होती। जब जीवन की पिर��थितय� 

म� ही पिरवत�न आ जाता है। तब मन�ुय के आचार-िवचार, आ�था-िव�वास आिद भी बदल जाते ह�। 

मन�ुय ऐसी ��थित म� पुरानी मा�यताओं को �याग कर नए सं�कार� को उपादेयता के आधार पर �हण 

कर लेता है। िव�ान के िवकास, राजनीितक, आ�थक और सामािजक पिर��थितय� के दबाव के 

फल�व�प हमारी आज की जीवन ���ट भी िन�य नई होती जा रही है। आज सािह�य म� सखुा�तता या 

धम� की िवजय का ल�य आव�यक नह� रह गया। कम�फल और पुनज��म के िव�वास तथा भय 

िशिथल हो गए एवं परलोक के �थान पर इसी लोक म� सखु-�ा��त का वरण जीवन का उ�े�य होता 
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जा रहा है। िकसी छोटी जाित म� ज�म लेना न िकसी पाप का फल है और न िकसी ऊँची जाित म� ज�म 

लेने से कोई �य��त अपने पवू� ज�म के पु�य� की दहुाई देता है। यह वग�-भाव हमारी िवकृत सामािजक 

�यव�था का पिरणाम रहा है। 

इस �कार के अनेक जीवन-संगत पिरवत�न� के कारण सािह�य के पिरणाम और आ�वादन 

िविध म� भी अ�तर आ गए है। िज�ह�  पिरव�तत-पिर��थितय� और नए म�ूय� की जानकारी नह� तथा 

नए �योग� को नह� समझ सकते, वे ही सािह�य को पुरानी ���ट से �गितकालीन रस-���ट से 

छायावादी का�य के आनंद का म�ूयांकन करना,  उसके  �ित अ�याय होगा। 

 

4.5 छायावाद की पिरभाषा :- 

छायावाद एक ऐसा श�द है जो �प�ट पिरभाषा के घेरे म� आता ही नह� है। किवय� औौर 

आलोचक� ने िभ�न-िभ�न �कार से छायावाद की पिरभाषाएँ ��तुत की ह�। सब पिरभाषाएँ िभ�न-

िभ�न और �प�ट ही िदखाई देती ह�। �वयं छायावादी किवय� ने भी इसके �व�प को �प�ट करने का 

�य� न िकया है। 

1. जयशंकर �साद :-  

"किवता के �े� म� पौरािणक यगु की िकसी घटना धथवा देश-िवदेश की स�ुदरी के बा� 

वण�न से िभ�न जब वेदना के �ाधार पर �वानभुिूतमयी अिभ�य��त होने लगी तब िह�दी म� उसे 

'छायावाद' के नाम से �िभिहत िकया गया" तथा "छाया भारतीय ���ट से धनुमित और  अिभ�य��त 

की भंिगमा पर अिधक िनभ�र करती है। �व�या�मकता, ला�िणकता, सौ�दय�, �कृित-िवधान तथा 

उपचार-व�ता के साथ �वानभुिूत की िवविृ� छायावाद की िवशेषताएँ ह�। अपने भीतर से मोती के 

पानी की तरह अंतर �पश� करके भाव समप�ण करने वाली अिभ� य��त की छाया कांितमयी होती 

है।"44 अथ�� �सादजी की ���ट म� - "दाश�िनकता �ाचीन समथ� �तीक� का पुनज�गरण और िनम�ण 

छायावाद है, िजसम� �वानभुिूत का �सार हो, �कृित का सजीव िच�ण हो, यगुान�ुप वेदना हो तथा 

शैली म� �व�या�मकता, ला�िणकता और उपचार- व�ता हो।"45   

 

2. सिुम�ान�दन प�त :-  
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किववर प�त ने छायावाद के स�ब�ध म� अपने िवचार की भिूमका म� ��तुत िकए ह�। वे 

छायावाद को पा�चा�य सािह�य के रोमांिटिस�म से �भािवत मानते ह�। इसिलए प�त का छायावादी 

का�य भी अं�ेजी रोमांिटक का�य के आदश� पर ही है। उ�ह�ने वेदनानभुिूत को 'रोमांिटक शोक' के 

�प म� �कट िकया है। वड�सवथ� ने �ाकृितक सौ�दय� के साथ �ाकृितक कला और िनराशा का िच�ण 

िकया है। �साद छायावाद को पणू�तः भारतीय पर�परा म� �थान देते ह�  जबिक प�त इसे पा�चा�य 

रोमांिटक का�य का �भाव मानते ह�। 

3. महादेवी वम� :-  

"छायावाद ने मन�ुय के �दय और �कृित के उस स�ब�ध म� �ाण डाल िदये जो �ाचीन काल 

से िव�ब�ितिब�ब के �प म� चला आ रहा या और िजसके कारण मन�ुय को �कृित अपने दःुख म� 

उदास और सखु म� पुलिकत जान पड़ती थी। छायावाद की �कृित घट, कूप आिद म� भरे जल की 

एक�पता के समान अनेक �प� म� �कट एक महा�ाण बन गई, अतः अब मन�ुय के अ�ू, मेघ के 

जलकरण और प�ृवी के ओस-िबदओुं का एक ही कारण, एक ही म�ूय है।"46  तथा "मन�ुय को बा� 

सौ�दय� की ओर से हटाकर उसे �कृित के साथ अपने अिविछ�न स�ब�ध की �मिृत िदलाने का �ेय 

भी छायावाद को ही है।"47 आगे इसके उ�व होने के कारण पर �काश डालती हुई महादेवी कहती 

ह�-"छायावाद �थलू की �िति�या म� उ�प�न हुआ था। छायावाद ने कोई �िढ़गत आ�या�म या वग�गत 

िस�ा�त� का संचय न देकर हम� केवल सम��टगत चेतना और स�ूमगत सौ�दय� स�ा की ओर 

जाग�क कर िदया था, इसी से उसे यथाथ� �प म� �हण करना हमारे िलए किठन हो गया।"48   

4. मकुुटधर पा�डेय :- 

व�तुगत सौ�दय� और उसके अंत�निहत रह�य की �ेरणाएँ ही किवता की जड़� है। यह� 

किवता के अ�य�त का सव��थम स��मलन होता है, जो कभी िव��छ�न नह� होता। इस रह�यपणू� 

सौ�दयं वण�न से हमारे �दय-सागर म� जो भाव�तरंगे उठती है वे �ायः क�पना �पी वाय ुके वेग से ही 

�ात होती ह� , �य�िक यथाथ� की साहा�य �ा��त इस समय उ�ह�  स�भव हो उठती है। यही कारण है िक 

किवतागत भाव �ायः अ�प�टता िलए होते ह�। उसी का दसूरा नाम 'छायावाद' है। 

 

5. हजारी �साद ि�वेदी :-  
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"छायावाद एक िवशाल सां�कृितक चेतना का पिरणाम था; य�िप इसम� नवीन िश�ा के 

पिरणाम होने के िच�न �प�ट है तथािप वह केवल पा�चा�य �भाव नह� था; किवय� की भीतरी 

�याकुलता ने ही नवीन भाषा-शैली म� अपने को अिभ�य�त िकया है।"49  

4.5.1 मानवतावादी िवचारधारा :- 

छायावादी किव अपनी स�ूम, जनवादी चेतना और ती� मानवीय संवेदना के िलए भी �िस� 

ह�। इस का�य म� मन�ुय की संकुिचत जाित, वण�, देश-भेद पर आधािरत जनवादी िवचारधारा म� 

�यापक पिरवत�न आया और मन�ुय को केवल मन�ुय के �प म� देखने का नया अंदाज इन किवय� ने 

�दान िकया। यहा ँतक िक ये किव नारी को भी मन�ुय त�व मानकर ही उसके ब�धन� को तोड़ने का 

आ�ह करते ह�। िनराला ने िभ�कु किवता म� सहज मानवीय संवेदना की म�दािकनी अवतिरत की 

है। सामा�य िम�कु ब�च� के दःुख को अपने �दय म� ख�च लेने की कामना िनराला ने की है। 'बादल 

राग' म� िकसान� के दःुख� से पसीज कर किव कहता है-     

  ''ऐ िव�लव के वीर। 

तुझे बलुाता कृषक अधीर। 

चसू िलया है उसका सार  

हाड़ मा� ही है आधार।''50   

प�त को दःुखी मानवता का उपचार िकए िबना ताजमहल का सौ�दय� भी ��ुध करता है-

    ''हाय म�ृय ुका ऐसा अमर अपा�थव पजून।  

जब िवष�ण िनज�व पड़ा हो मानव-जीवन।।  

वह तो मानववाद म� ही �वग� के दश�न करता है-  

मनजु �ेम से जहा ँरह सके मानव-ई�वर। 

और कौन-सा �वग� चािहए मझेु घरा पर।।''51   

 

 

 

4.5.2 वैय��तकता :- 
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ि�वेदी यगु म� वण�न-�धान किवता म� दसूर� को मह�व िदया जाता था। उसम� �थलू का वण�न 

रहता था। छायावादी किवताएँ सू�म सौ�दय� की �थापना करने वाली का�य-धारा है, जो किव के 

अपने राग-त�व को लेकर चली है। स� 1920 ई. के बाद िह�दी किवता म� किव की क�पना, उसका 

िच�तन और अनभुिूत इन तीन त��व� का समावेश हुआ। किव अपनी क�पना �ारा पिरवेश से 

अस�तु�ट होकर अपनी किवता म� एक अपेि�त और मनोरम जग� की स�ृ�ट करता है। इस काय� म� 

वह िब�ब-िवधान, अ��तुत िवधान आिद से सहायता लेता है। ��य जग� को देखकर किव को सखु-

दःुख की अनभुिूत होती है िजससे िवचार-त� व सि�य होता है। यह अनभुिूत और उस पर �वत�� 

िच�तन तथा क�पना से स�ृ�ट को नया �प देना, यही तीन� त� व वैय��तकता के अंग ह�। श�ुल जी ने 

िजसे '�वानभुिूत की िवविृ�' कहा है, वही वैय��तकता है। 

 

 4.5.3  यगु-िच�ण :- 

  छायावादी किवय� ने �ाचीन जीवन म�ूय� म� अना�था �कट की। इस का�य म� थोथी 

नैितकता, �िढ़, सड़ी-गली मा�यताएँ और पर�पराएँ तथा साम�ती सं�कृित के मानद�ड� का घोर 

िवरोध िकया गया। ये किव लोक-क�याण और िव�व-मानव के मंगल की कामना करते है। डॉ. 

हजारी �साद ि�वेदी का मत ह�-"मानवीय आचार�, ि�याओं, चे�टाओं और िव�वास� के बदले हुए 

और बदलते हुए म�ूय को अंगीकार करने की �विृ� थी।"52 छायावादी किवता म� �ेम, सौ�दय�, 

क�णा, मानवता, नारी भाव आिद को नए �प म� ��तुत िकया गया था। नारी के �ित समानता का 

नारा उ�ोिषत होने लगा था। उसे म�यकाल की दासता से म�ुत करने का नया ���टकोण सामने 

आया था। प�त इसीिलए कहते ह� - "योिन नह� है रे नारी, वह भा मानवी �ित��ठत।"53   

इसी �कार राजनीितक, सामािजक और  सां�कृितक म�ूय� म� भी पिरवत�न हो रहे थे। �ेम के 

स�ब�ध म� �व�छ�दतावादी िवचार पनप रहा था जो �प�ट ही धा�मक आदेश� की अवहेलना का 

उ�ोष था। म�यकाल के ���टकोण को छायावादी का�य म� पिरवत�न का रा�ता िमला। इस का�य म� 

साम�ती और पुन��थानवादी �विृ� पर रोक का आ�ह है। �य��तवाद और �य��त �वात��य के 

आदश� की �थापना है। बिु�वाद के िव�� यहा ँ �दय का और �थलू के िव�� स�ूम का िव�ोह 

िचि�त है। इस का�य म� ही �गितवाद के ल�ण िदखाई देने लगे ये जो िक यगुीन पिर��थितय� और 
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िव�व के घटना�म से पिरचािलत था  डॉ. श�भनूाथ �सह िलखते ह� - "इस यगु म� धम� का �भु�व बहुत 

कुछ घट गया था और उसकी जगह आ�या��मकता और दाश�िनकता ने ले ली। छायावादी किवय� ने 

�ाचीन भारतीय दश�न और भ��तकालीन का�य से �भाव �हण िकया और साथ ही रीितकालीन 

का�य-धारा का खलेु �प म� िवरोध िकया। इस तरह इस यगु म� साम�ती और दरबारी सं�कृित के 

ब�धन� से किवय� ने मु��त �ा�त की।"54  बदलते हुए युग-म�ूय� की �थापना और �यथ� म�ूय� का 

उ�छेद करना इस किव का यगु-धम� था- 

''धम� नीित और सदाचार का म�ूयांकन है जनिहत।  

स�य नह� वह जनता से जो नह� �ाण स�ब��धत ||''55   

 

4.5.4 जनवेदना की अिभ�य��त:-  

छायावादी का�य म� �णयानभुिूत से स�ब� मानिसक दशाओं का िजसम� आशा, आकुलता, 

आवेश, पीड़ा, िनराशा, त�लीनता, अत�ृ�त, �मिृत, िवषाद आिद का अिभनव एवं मा�मक िच�ण 

िमलता है। छायावादी किव �णय के साथ जनवेदना, जनसंवेदना तथा जनचेतना की साधारणीकृत 

अिभ�य��त ��तुत करता है िजससे किव और पाठक एक ही रागा�मक भिूम पर पहुचँ जाते ह�। यह 

वेदना इतने गहरे �तर पर अनभुतू स�य की भािँत कुरेदती रहती है िक किवय� से तादा��य होना 

अव�यभावी हो जाता है और एक टीस बनी रह जाती है। इस जनवेदना के कई �प उपल�ध होते ह�। 

कह� यह अन�त वेदना के �प म�, कह� क�णा तथा कह� िनराशा के �प म� झलकती है। �साद और 

महादेवा म� वेदना का दश�न ही सेवावाद तथा अ�या�मवाद है। महादेवी इस दःुख के अ��त�व को 

�वीकार करती ह�- "एक वह जो मन�ुय के संवेदनशील �दय को सारे संसार से एक अिव��छ�न 

ब�धन म� बाधँ देता है और दसूरा वह जो काल और सीमा के ब�धन म� पड़े हुए असीम चेतना का 

��दन है।"56  इस �कार दःुख की दो �ेिणया ँ�यंिजत की गई ह�। �साद और महादेवी की वेदनानभुिूत 

म� िनराशा का अ�धकार और भौितक दःुख� का स�ताप नह� है। यह तो श�ु आ�या�म बनकर का�य 

का िवषय बना है- ''ि�य, िजसने दःुख पाला हो  

वर दो, यह मेरा आँस ू 

उसके उर की माला हो 
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म� दःुख से �ृंगार क�ंगी।''57   

कभी वह अपनी वेदना का स�ृ�ट का � यापक िव�तार करती है- 

''म� नीर भरी दःुख की बदली।  

िव�ततृ नम का कोई कोना,  

मेरा न कभी अपना होना।  

पिरचय इतना इितहास यही,  

उमड़ी कल थी िमट आज चली ॥''58  

प�त जीवन की अिन�यता के ऊपर दःुख का भाव �य�त करते ह�  तथा िनराला सामािजक 

जीवन की कठोरता म� एक िविच� िनराशा और झुंझलाहट �कट करते ह�- 

''जीवन िचरकािलक ��दन। 

  मेरा जीवन व� कठोर। 

देना जी भर कर झकझोर॥''59  

�साद और महादेवी के वेदना-भाव के मलू म� बौ�� का दःुखवाद भी है। 

 

4.5.5 रा��ीय जनवादी चेतना :- 

छायावादी का�य म� जनता के आ� मसात के ���टकोण से देश-�ेम और रा��ीयता की 

अिभ�य��त भी नवीन और मौिलक उ�ावनाओं के साथ हुई है। पराधीन देश को ब�धन से मु�त 

कराने के िलए अतीत गौरव और वत�मान की िवषम ��थितय� का िच�ण आव�यक होता है। 

छायावादी किव अपनी �कृित म� भावकु है। िदनकर ने इस का�य की भाव �वणता के िवषय म� 

िलखा है- "यह आंदोलन िविच� जादगूर बनकर आया था, िजधर को भी इसने एक म�ुी गलुाल फ� क 

दी, उधर का ि�ितज लाल हो गया। िह�दी की रा��ीय किवताएँ जो अब तक उपदेश� और �वचन� 

का नीरस भार ढोती पायी थ�, इसी काल म� आकर अनुभिूतय� के स�चे आलोक से जगमगा उठ� 

और  सीधे उपदेश� का आ�य छोड़कर उ�ह�ने अनभुिूत के जोर से जनता का �दय िहलाना श�ु कर 

िदया। रा��ीय किवताएँ भी �चार न होकर अनभुिूतय� का जीिवत कोष होती है।"60 सभी छायावादी 

किवय� ने रा��ीय जनचेतना के िलए का�यमय अनभुिूतय� को �ेरक बनाकर ��तुत िकया- 
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(1) ''अ�ण यह मधमुय देश हमारा।  

जहा ँपहुचँ अनजान ि�ितज को िमलता एक सहारा॥''61 - �साद 

    (2)   ''मझेु तोड़ लेना बन माली  

उस पथ पर देना त ूफ� क  

मात-ृभिूम पर शीश चढ़ाने  

िजस पथ जाव� वीर अनेक ||''62 - माखनलाल चतवु�दी 

(3)  ''भारत माता �ामवािसनी।  

खेत� म� फैला है �यामल  

धलू भरा मेला-सा आँचल  

गंगा यमनुा म� आँस ूजल  

िम�ी की �ितमा, उदािसनी ॥''63  - सिुम�ान�दन प�त 

 

4.5.6 भाषा और शैलीगत िविश�टता :- 

छायावादी का�य की कलागत भिूम भी नवीनता और ताजगी से स�प�न है। ि�वेदी यगु म� जो 

जैसी खड़ी बोली का �व�प था, छायावाद म� भाषा का अंग सौ�ठव िभ�न त�व� से ही स��जत िकया 

गया था। ि�वेदी यगु की भाषा वण��मक, �थलू और  श�ु क थी। िक�तु छायावादी का�य की भाषा म� 

उपचार व�ता, स�ूम भाव �काशन की �मता, मानवीकरण, िच�ा�मकता व�ता, स�ूमता आिद 

िवशेषताओं से सजीव हो उठी है। इस का�य की अिभ�यंजना-प�ित नई और मौिलक है। उसम� अथ� 

गां भीय� और अथ��कष� के गणु िव�मान है। आचाय� श�ुल ने छायावाद की इस िवशेषता को ल�य 

कर िलखा ह� -"आ�यंतर �भाव सा�य के आधार पर ला�िणक और � यंजना�मक प�ित का �चरु 

िवकास छायावाद की का� य-शैली की िवशेषता है।"64  

प�त जी के का�य म� �य�ुत सा�िणक पदावली का सौ�दय� इस�कार से ह� , िजसम�- 

(1) धलू की ढेरी म� अनजान ह�  मेरे मधमुय गान।  

(2) मम� पीड़ा के -हास 
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छायावादी किवय� की शैली म� �तीका�मकता और �बबा� मकता की िविश�ट छिव है। इन 

किवय� ने �कृित म� ही अपने जीवन को िनकटता से देखा है। अतः इनके �तीक भी �ाकृितक 

उपकरण� से ही िलए गए ह�। 'सखु' के अथ� म� 'फूल', 'दखु' के अथ� म� 'शलू', '�फु�लता' के िलए 

'उषा', 'उदासी' के िलए 'सं� या', 'मानिसक �ं�' के िलए 'झंझा-झकोर' आिद �तीक� के मा�यम से ये 

किव अपने मन की भावनाओं को �कट करते ह�। 

िन�कष� :-  

छायावादी का�य ने िह�दी सािह�य को नये भाव� और नये िश�प� से स��जत स�प�न िकया 

िफर भी वह का�य-आंदोलन अिधक समय तक �थायी नह� रह सका। डॉ. केसरी नारायण का कथन 

है-"उसका का�य म��दर ऐसा बन गया, िजसम� सबका �वेश न था और उसका वह �वयं ही पुजारी 

बना। पजूािविध तथा पजूा के उपादान के चयन म� वह पणू� �वत�� था। अपने अ��त�व की पथृकता 

िदखाने के िलए वह नवीनता और मौिलकता के नाम पर असामा�य की ओर कभी-कभी बहुत दरू 

तक बढ़ गया। भाषा, भावना तथा भावािभ�यंजना का सामा�य �प कभी-कभी इसी कारण िदखाई 

पड़ता है।"65  यह सब होते हुए भी छायावाद की उपल��धय� म� मानवता, आदश�, जनचेतना, 

आधिुनकता, रा��ीयता, नवीन सौ�दय� चेतना, नई अिभ�यंजना प�ित आिद के �ित मान रहेगा। 

�मखु छायावादी किवय� म� जयशंकर �साद, सयु�कांत ि�पाठी 'िनराला', सिुम�ानंदन पंत,  महादेवी 

वम� तथा ल� मीनारायण िम� के का� य� का समावेश होता है, िज� ह�ने अपने छायावादी का� य के 

मा� यम से आधुिनकता का बोध कराते हुए जनसंवेदना, जनचेतना, रा� �-�ेम तथा रा� �ीयता को आम 

� य��त तक अपने िवचार पहुचँाने का महान काय� िकया है। 

 

4.6 �गितवादी का� य :- 

�गितवाद वह िवचारधारा है जो मनु�य को उसकी यथाथ� ��थित से पिरिचत कराती है तथा 

आगे बढ़ने का स�देश देती है। इस वाद का �ादभु�व संसार म� स� 1917 ई. की �सी �ा��त के बाद 

माना जाता है िक�तु �गित का यह िस�ा�त ��येक यगु म� अपना अ��त�व बनाए रहा है। �वीकृत 

पर�पराओं के घेरे म� जब आदमी ब�द हो जाता है तब वह अपनी िववशताओं और  ब�धन� को 

पहचानता है पर उन यगु की �ृंखलाओं को काटने को आतुर हो जाता है िज�ह�ने उसके जीवन को 
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अिभशापवद बना िदया है। भारतीय सािह�य म� इस बाद का �ादभु�व स� 1936 ई. के भारतीय 

�गितवादी लेखक संघटना के �थम अिधवेशन म� बाब ू �ेमच�� �ारा िदए गए अ�य�ीय भाषण से 

माना जाता है िक�तु यरूोप म� यह िवचार धारा बहुत पहले ही �सार पा चकुी थी। इस वाद के मलू म� दो 

�कार के िच�तन िव�मान है - मानवतावाद और  यथाथ�वाद।  

 

4.6.1 मानवतावाद :- 

पा�चा�य सािह�य म� म�यकाल से पवू� का सम�त िच�तन �लेटो, अर�त,ू होरेस आिद  

िच�तक� के िस�ा�त� पर आधािरत था। 18व� शती के स�त तक इ�ह� दाश�िनक� के मत� का डंका 

पुजता रहा। उनम� न कोई नवीनता आयी, न संशोधन ही ��तुत िकए जा सके। �ाचीनता के �ित 

िवरोध भावना का स�ूपात 18 व� शती म� हुआ िजसका िवकास 19 व� शती म� यगु को �भािवत 

करने लगा। �व�छ�दतावादी िवचारधारा ने �ाचीन शा��ीय ब�धन� के िव�� �प�ट िव�ोह का शंख 

बजाया। पर�परा-िवरोध की अ��न सव�� भड़क उठी। कला और सािह�य मानव के िलए ह� , वे िक�ह� 

जड़-िस�ा�त� के िलए नह� होते। अतः �व�छ�दतावादी किवय� और कलाकार� ने इन ब�धन� और 

िवचार� का घेरा भी तोड़ा तथा कला-कला के िलए और पणू� �वत��ता या �व�छ�दता का म�� 

उ�चारना �ार�भ कर िदया। इसी �व�छ�दतावाद की �िति�या म� मानववाद का ज�म हुआ। यही 

मानववाद �गितवाद की प�ृठभिूम म� ��थत है। 

म�यकाल म� उससे भी पहले के कैथोिलक धम�-िव�वास म� यह �वीकृत था िक मानव-जीवन 

के सम�त म�ूय� और सखु-दःुख की िनध�रक कोई अ��य स�ा है। इससे मनु�य की ��थित हीन और  

उपे�ापणू� होती गई। मनु�य अपनी इस अ��त�वहीन ��थित से अिधक समझौता नह� िकए रह सका, 

अत: धम� पर आधािरत भावना के िव�� स�पणू� मानवता को ही मानव म�ूय� का �ितमान घोिषत 

िकया था। उ�ह�ने अ��य, अलौिकक और अ�ान स�ा का िनषेध िकया और अमानवीय यांि�क 

��थित से भी िव�ोह िकया। उ�ह�ने मन�ुय म� पाशिवकता और मानवता दोन� त�व� को �वीकार िकया 

और इस �कार मानव इन दोन�- पश ुऔर मन�ुय के म�य का त�व माना गया जो बीच म� है वह नीित, 

कला, सौदय�-बोध और आचार-िवचार का के��िब�द ुहै। 
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4.6.2 यथाथ�वाद :- 

�गितवाद का दसूरा स�ू है- यथाथ�वाद। मानव-जीवन का सािह�य म� यथाथ�-िच�ण ही 

यथाथ�वाद है। वह आदश� पर �यान नह� देता और मन�ुय की अ�छाई-बरुाई, सखु-दःुख, गणु-दोष का 

यथाथ� अंकन करना ही िहतकर समझता है। इसका अथ� यह नह� है िक यथाथ�वादी सािह�यकार 

केवल �य��त-दोष� को ही देखता है। यथाथ�वादी वह है जो केवल न�नता और कु�पता ही नह�, 

जीवन की सभी ��थितय� का ईमानदारी के दोन� प�� का िच�ण करता है। मन�ुय का जोवन जड़ 

पर�पराओं, कु�पताओं, हीनताओं तथा अ�धिव�वास� के कारण िनर�तर पतनो�मुख रहता है। इन 

अनिुचत �विृ�य� का सं�ान होने पर ही वह उ�थान की ओर आगे बढ़ सकेगा, अतः मानव-जीवन के 

कटु यथाथ� से मन�ुय को पिरिचत कराना �गितशील सािह�य का काय� है। �िढ़वािदता, धम�धता 

िनरंकुश स�ा, शोषण आिद से मु��त िदलाने तथा मानवतावादी िवचार� का �चार-�सार करने म� 

यथाथ�वादी सािह�य अ�य�त मह�वपणू� काय� करता है। 

यथाथ�वादी सािह�य वा�तिवकता का िच�ण करता है; अतः इसम� भतू और भिव�य की 

अपे�ा वत�मान का िच�ण होना �वाभािवक है। यथाथ�वादी सािह�य म� जीवन का स�दय� और उसकी 

िवसंगितया,ँ कटुताएँ वैष�य आिद का िच�ण रहता है। वह सामािजक �यव�था के �ित श��तशाली 

�िति�या को �कट करता है। यह यथाथ�वाद भी दो �कार का हो सकता है- समाजवादी यथाथ�वाद 

और नीितपर और �गितवादी यथाथ�वाद। �कृितवादी यथाथ�वाद िनयित म� िव�वास करता है और 

समाजवादी यथाथ�वाद आशावान, स�भावना नीित-सापे�ता पर आधािरत है, जो समाज को िन��चत 

िदशा म� बदलने के िलए जाग�क रहता है। 

 

4.6.3 �गितवादी का�य की प�ृठभिूम :- 

िकसी भी सािह�य म� कोई भी �विृ� अचानक उप��थत नह� हो जाती। ��येक यगु की नई 

िवचारधारा यगुीन पिर��थितय� की देन होती है, िजसम� �मुख �प से राजनीितक तथा सामािजक और 

सािह��यक प�ृ ठभिूम मह� वपणू� होती है। इस िन� नानसुार �� तुत िकया गया है – 
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1. राजनीितक प�ृठभिूम :-  

स� 1857 ई. का �थम भारतीय �वत��ता सं�ाम �यापक रा��ीय भावना के �भाव म� सफल 

हो गया था। स� 1857 ई. म� भारतीय संघ नामक एक सं�था का ज�म हुआ, िजसका उ�े�य रा��ीय 

चेतना जागतृ करना था। स� 1885 ई. म� भारतीय रा��ीय �थापना एक अं�ेत डॉ. �मु की। यह 

पहली सं�था थी, िजसका उ�े�य अिखल भारतीय �तर पर राजनीितक काय� करना था, का�ेँस ने कुछ 

समय बाद �वरा�य की मांग श�ु कर दी। अं�ेजी शासन ने कां�ेस के ऐसे आदेश जारी िकए, िजससे 

अं�ेजो की स�ावना से भारतीय जनता का िव�वास उठता गया। 1905 म� कज�न ने बंगाल के दो 

टुकड़े कर िदए। का�ेँस ने शासन की िवभाजक �विृ� का कड़ा िवरोध िकया। उस समय छोटे से 

जापान ने �स जैसे महा� सा�ा�य को परा�त कर िदया था, अतः भारतीय� के मन म� भी आ�म-

िव�वास का उदय हो रहा था। कां�ेस म� ही एक गरम दल का उदय हुआ, जो अं�ेज� को �स�न रखने 

म� िव�वास नह� करता था। लाल-बाल-पाल नाम से �िस� मे उ�वादी नेता �वत��ता को ज�मिस� 

अिधकार मानते थे। 1914 ई. म� �थम िव�व-य�ु हुआ। इसी समय महा�मा गाधँी ने भारतीय 

राजनीित का नेत�ृव स�भाला। य�ु समा�त होने पर �वत��ता देने का वायदा अं�ेज भलू गए और 

रोलट ए�ट �ारा दमन च� �ार�भ हुआ। लगभग इसी समय स� 1917 ई. म� �स म� समाजवादी 

�ा��त हो चकुी थी, िजसने पूजँीवाद, सा�ा�यवाद और शोषण के िव�� मानववाद तथा समानता का 

उ�ोष कर िदया। कॉं �ेस के आ�दोलन धीरे-धीरे िकसान� और मजदरू� को भी �यापक �प से 

�भािवत करने लगे थे। स� 1931 के कराचँी अिधवेशन म� कां�ेस ने समाजवादी िवचारधारा म� धागे 

बढ़ने का संक�प िलया। स� 1936 ई. म� अिखल भारतीय कृषक   सभा तथा �िमक� के िहत� की 

र�ा के िलए भारतीय �ेड यिूनयन कां�ेस की �थापना कॉ�ेस पाट� ने ही कर दी। 1935 तक आते-

आते समाजवादी िवचारधारा का �चार-�सार हो चकुा था। प��डत नेह� ने 1936 के लखनऊ 

�िधवेशन म� कहा था- "चाहे समाजवादी सरकार की �थापना सदुरू भिव�य की ही बात �य� न हो और 

हम म� से बहुत लोग उसे चाहे अपने जीवन म� न देख सक� , िक�तु वत�मान ��थित म� समाजवाद ही वह 

�काश है जो हमारे पथ को आलोिकत करता है।"66  

भारत की इस राजनीितक ��थित का हमारे जीवन और सािह�य पर गहरा �भाव पड़ा और 

सािह�य म� नए माग� का संधान करने के �म म� �गितवादी सािह�य की ही पिर��थित है।  
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2. सामािजक प�ृठभिूम :- 

म�ु�लम शासनकाल म� समाज की ��थित बड़ी भयावह थी। अं�ेज� के शासन म� भी इस 

��थित म� कोई अ�तर नह� आया। मु��लम काल म� धम�-पिरवत�न का जो भय था, वह नए �प 'ईसाई 

धम�-�चार' के �प म� सामने आ रहा था। राजा राममोहन राय और उनके �� समाज ने सती-�था, 

बाल-िववाह को रोककर तथा िवधवा-िववाह की योजना बनाकर समाज की जड़ता को तोड़ा। 1867 

ई. म� महारा�� म� �ाथ�ना-समाज ने भी भारतीय समाज को दोषम�ुत करके जगाने का �य� न िकया। 

�वामी दयान�द सर�वती ने आय�-समाज की �थापना करके िह�द ू समाज म� �चिलत कु�थाओं, 

अंधिव�वास�, पाख�ड�, छुआछूत, जाित �था, धम�-पिरवत�न का कड़ा िवरोध िकया और िह�द ूधम� 

तथा िह�द-ूसं�कृित की पुन�थ�पना म� योगदान िदया। दयान�द ने वैिदक धम� की आव�यकता 

�ितपािदत की। अं�ेजी भाषा-सािह�य के समथ�क होकर भी उ�ह�ने अपने उपदेश� का मा�यम िह�दी 

को ही बनाया। दयान�द ने सामािजक जीवन म� �ा��त उप��थत कर दी थी। 

रामकृ�ण परमहंस और उनके िश�य िववेकान�द ने रामकृ�ण िमशन की �थापना के �ारा 

भारत म� और िवदेश� म� िह�द ू धम� और जीवन म�ूय� की र�ा का �य� न िकया। इससे भारतीय 

रा��ीयता के िलए अनकूुल वातावरण बना। बीसव� सदी के �ार�भ म� एक घोर तो �वत��ता सं�ाम 

म� गित आयी थी। दसूरी ओर समाज-सधुार का अिभयान भी तेजी पर चलने लगा था। अं�ेजी िश�ा 

के कारण, वै�ािनक आिव�कार� तथा यातायात के नए साधन� के कारण लोग� का पार�पिरक 

स�पक�  बढ़ गया, िजससे जाित �था िशिथल होने लगी। स� 1906 ई. म� भारतीय दिलत-समाज की 

�थापना हुई। िफर इ��डयन सोशल कां�े�स ने दिलत वग�-उ�थान, ��ी िश�ा, बाल-िववाह िनषेध, 

जाित-भेद उ�मलून का काम �ार�भ िकया। स� 1917 ई. म� भारतीय �यव�थािपका सभाओं म� 

मिहलाओं के �ितिनिध�व की मांग भी जागिृत की सचूक थी। महा�मा गाधँी के रचना�मक काय� म� 

हिरजन� का उ�थान तथा समाज-सधुार के अ�य काय��म भी शािमल थे। 

इस �कार �गितवादी सािह�य म� मानव मा� का िबना जाित, वण� भेद के उ�थान करने का 

उ�ोष इ�ह� सामािजक ��थितय� की देन है।  
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3. आ�थक प�ृठभिूम:- 

अं�ेज भारत म� �यापारी बनकर पाए थे और शासक बन बैठे थे। साथ ही बड़े उ�ोगपित और 

पूंजीपित के �प म� भी वे िव�विव�यात थे। भारत के कुटीर उ�ोग� को उ�ह�ने समा�त कर िदया। 

बड़े-बड़े उ�ोग� की �थापना से भारतीय कुशल कारीगर और �िमक बेरोजगार हो गए। यातायात के 

जल और �थल माग� ने उनके �यापािरक एकािधप�य को बढ़ा िदया। अं�ेज� की यानी नीित उ�म�ुत 

�ितयोिगता और �वत�� बाजार नीित पर आधािरत थी िजससे शोषण का भीषण च� चला। बड़ी 

मछली छोटी को िनगलने लगी। सारे �यापार पर कुछ ही �य��तय� का िनय��ण हो गया। �ा� य �े�� 

म� भी कृषक मजदरू जागीरदार� तथा सामंत� के अ�याचार� म� िपस रहे थे। साहूकार के ऋण-भार से 

कृषक   की कमर टूट गई थी। तीन वग� की ��थित िदखाई देने लगी थी। उ�च वग� उ�ोगपितय�, 

पूजँीपितय� और जमीदार तथा मालगजुार� का था। म�यम वग� म� िशि�त सरकारी कम�चारी, छोटे 

�यापारी, कारीगर आिद थे तथा िन�नवग� म� कृषक और मजदरू थे। म�यम और िन�न वग� की 

आ�थक ��थित �ितिदन शोचनीय होती जाती थी। इस वग� का अस�तोष को िदखाने के िलए पहला 

आंदोलन  1903 ई. म� हुआ और बाद म� स� 1921 ई. म� महा�मा गांधी ने सहयोग आंदोलन का 

�ीगणेश िकया, िजसके �ारा िवदेशी व�तु का बिह�कार और �वदेशी �चार का नारा बलु�द हुआ। 

मजदरू और  कृषक संगठन� का ज�म हुआ जो उ�म आ�थक ��थित के िलए संघष� म� झझुने लगे। 

4. सािह��यक प�ृठभिूम:- 

िह�दी के आधिुनक काल का �ार�भ ही भारते�द ुहिर�च�� से होता है। वे स�चे युग-��टा 

और यगु-स�ृटा थे। उ�ह�ने समाज-��थितय� का गहरा अ�ययन करके �गितवादी िवचारधारा के कुछ 

त�व सािह�य म� समारोिपत कर िदए थे। उ�ह�ने अं�ेजी की शोषक विृ� को उसी समय िध�कारा था- 

''अंगरेज राज सखु साज सजे सब भारी। 

  पै धन िवदेश चिल जात यहै अित � वारी ||''67  

बालमकुु�द ग�ुत, ब�ीनारायण �ेमधन, �ताप नारायण िम� आिद सािह�यकार� ने यथाथ�वादी 

सािह�य का सजृन करके इस िदशा म� पहल कर दी थी। भारतीय समाज की बरुाइय� को भी इस युग 

के लेखक सामने ला रहे थे। 
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ि�वेदी यगु म� भी समाज के �ित लगाव का भाव बना रहा। इस यगु म� शासन के िव�� �ोभ 

और अस�तोष म� विृ� हुई। महा�मा गाधँी के नेत�ृव ने समाज, राजनीित और सं�कृित को समान �प 

म� �भािवत िकया था। मैिथलीशरण ग�ुत, अयो�या�सह उपा�याय 'हिरऔध' , नाथरूाम शम� 'शंकर',  

महावीर �साद ि�वेदी, �ीधर पाठक आिद अपने यगु का यथाथ� चिर�ांकन भी कर रहे थे। ग�ुत जी के 

'भारत-भारती' म� वत�मान की हीन दशा का यथाथ� िच�ण �गितवाद का �ेरक ही रहा है- 

''भरते ह�  िनज पेट, अ� य के घर को भरके, 

घर पर ह�, पर बने हुए हम, पर के घर के  

जाित हमारी दखुी न हो यिद हाथ पसारे, 

प�पात का पकड़ लगे तो माथ हमारे।।''68  

ि�वेदी यगु के किवय� ने राजनीितक पराधीनता, िवप� न आ�थक ��थित सामािजक कुरीितया ँ

और अिश�ा पर खबू �हार कर,जनचेतना प� लिवत करने का काय� िकया।  

इसके बाद िह�दी-का�य म� जो यगु आया, वह अ�य�त �व�छ�द �य��तवाद का यगु था। 

ि�वेदी यगु की मय�दा, संयम, �ृंगार-िवरोध, नैितकता, उपदेश-व ृि�, समाज की रट के िवरोध म� 

अं�ेजी के रोमांिटिस�म जैसा एक का�य-आंदोलन िह�दी म� भी उठ खड़ा हुआ िजसे 'छायावाद' के 

नाम से जाना जाता है। इस का�य-आंदोलन पर बंगला सािह�य का भी �भाव था। �साद और िनराला 

ने त�कालीन बंगला सािह�य की आ�या��मकता और दश�न का अ�ययन िकया था। रामकृ�ण 

परमहंस, िववेकान�द और अरिव�द की िवचारधारा छायावाद की मानववादी ���ट म� झलकती है। 

छायावादी का�य य�िप �य��तवाद से ��त है िक�तु उसम� भी �गितशीलता के िच�न िमल जाते ह�। 

प�त की 'पिरवत�न' तथा 'गुंजन' की कुछ किवताएँ, िनराला की 'िभ�कु', 'वह तोड़ती प�थर', 'जागो 

िफर एक बार', �साद की 'कामायनी' म� वग�-संघष� का स�ुदर उदाहरण है। जहा ँसार�वत �देश म� 

यांि�क स�यता ने सबकी रोजी-रोटी को �भािवत िकया है। छायावाद से ये किव �वयं उकता गए थे। 

प�त की 1932 व 1934 के म�य की रचनाएँ �ार��भक से िभ�न ह�। उनकी क�पना के पंख जल गए 

और िववश होकर उ�ह�  ठोस धरती पर आना पड़ा। िनराला ने तो �प�ट ही घोषणा कर दी थी िक 

छायावाद के पास जीवन-िनम�ण के यो�य साम�ी नह� है, उ�र छायावादी किव नरे�� शम�, भगवती 

चरण वम�, नवीन, ब�चन आिद ने भी वैय��तकता का िवसज�न यथाथ�वादी, मानववादी �गितशील 
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���टकोण म� कर िदया था। इसी िवचार ने छायावाद के उ�र-काल म� अनेक किवय� को यथाथ�वादी 

का�य-रचना के िलए �ेिरत िकया था। यथाथ�वादी का�य का यह �प प�त, िनराला, नवीन, िदनकर 

आिद किवय� की रचनाओं म� देखा जा सकता है। 1934 तक आते-आते िह�दी का�य वग� संघष� से 

�भािवत होने लगा था। पूजँीवाद के अ�याचार, गाधँीजी की हिरजन उ�ार योजना, �िमक� म� चेतना 

तथा �गितवादी जनवादी िवचारधारा आिद के कारण �गितवादी का�य के िलए आव�यक प�ृठभिूम 

तैयार हो गई थी। 

 

4.7 �गितवादी का�य की �विृ�या ँ:- 

�गितवाद आलोचना और रचना के �े� म� िब�कुल िभ�न ���टकोण लेकर आया। वह 

सामािजक यथाथ� की अिभ�य��त को ही का�य या सािह�य का मलू �योजन मानता है। समाज की 

ऊपरी सतह पर िदखाई देने वाली िनज�व और पतनो�मुखी िवकृितय� को वे सामािजक यथाथ� के 

अ�तग�त िगनते ह�। स�य तो यह है िक ��येक यगु म� सामािजक यथाथ� के दो �प िव�मान रहते ह� : 

एक �प उन श��तय� का है जो मरणो�मखु ह� , जज�र ह� , दसूरा �प उन जीवंत श��तय� का होता है 

जो भिव�य म� अनंत िवकास की स�भावनाओं से संय�ुत िदखाई देती ह�  और जीव�त होती ह�। 

�गितशील सािह�य िभ�न-िभ�न यगु� के यथाथ� का म�ूयांकन करता है और यगु-स�ब�ध� से कटी 

िकसी का�पिनक मा�यता को नकली और िनज�व मानता है। �गितवादी सािह�यकार� के अनेक 

���टकोण उनकी रचनाओं म� अिभ�य�त हुए ह�। उनकी �मखु का�य �विृ�य� को हम इन कुछ 

शीष�क� म� िवभ� त करके भली �कार परख सकते ह�।  

(1) समाज �यव�था के �ित आ�ोश :- 

काल� मा�स� के िवचार� को लेिनन ने मतू� �प िदया था। स�पणू� देश अिधनायकवाद और 

एकतं�ीय शासन के िशकंजे म� छटपटा रहा था। �सी जनता को उनकी वा�तिवक ��थित से अवगत 

कराया गया, िजससे उनम� �यव�था के िव�� अस�तोष और आ�ोश भर गया तथा वे अ�यव�था 

तथा दरुाव�था को िमटाने के िलए �ा��त करने को तैयार हो गए। ��येक देश और जाित का 

�गितशील सािह�य इसी �कार सामािजक �यव�था का यथाथ� िच�ण करके समाज म� अस�तोष के 

बीज बो देता है। हमारे देश की सामािजक ��थित भी �स से िभ�न नह� थी। अं�ेजी शासन की जड़� ही 
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शोषण पर आधािरत थ�। समाज की �यव�था के नाम पर जज�र �िढ़या,ँ रीितया,ँ अ�ध-िव�वास 

आिद ने �य��त को भी दबा रखा था। �गितवाद से पवू� गांधीजी के सामािजक रचना�मक काय� ने 

समाज की पतनो�मखुता को उजागर कर िदया था िक उसम� सधुार की ��य�त �ाव�यकता थी 

िदनकर, नवीन आिद किवय� ने समाज की यथाथ� अव�था का िच� अिकत करने म� सफलता �ा�त 

की। समाज म� उप��थत ई�वर की स�ा, आ� मा, परलोक, भा�यवाद, धम�, �वग�-नरक, �ार�ध, आय�-

अनाय�, �ा�ण-श�ू, गोरा-काला, म��दर-म��जद, गीता, कुरान, अ�ध-िव�वास और �िढ़य� की 

�यथ�ता का बोध कराकर इनके िव�� अस�तोष और आ�ोश को ज�म िदया- 

''�ा�त है अितरंिजत इितहास ? 

� यथ� है गौरव गान 

दप� से एक महान, अपर मखु �लान 

िकसी को आय�, अनाय� 

िकसी को यवन 

िकसी को हूण यहूदी �िवड़ 

िकसी को शीश िकसी को चरण 

मनजु को मनजु न कहना आह!''69 

 (2) मा�स�वाद का गुणानवुाद:- 

�गितवादी िवचारधारा का आधार ही काल� मा�स� का ���ा�मक तथा ऐितहािसक 

भौितकवाद है। �स की तरह हमारे देश म� भी वग� संघष� की श�ुआत हो गई थी। शासक-शािसत, 

शोषक-शोिषत, अमीर-गरीब, िमल मािलक-�िमक, जम�दार-कृषक, उ�चवग�-िन�नवग� आिद का 

संघष� चल रहा था। क�यिुन�ट पाट� और उससे स�ब� किव सािह�यकार मा�स� के िस�ा�त� का 

का�य के मा�यम से �चार कर रहे थे और उसके पिरणाम�व�प िवषमता के अ�त का ��य देखने 

को लालाियत थे। क�यिुन�ट पाट� से �ितब� सािह�यकार� के अितिर�त अ�य किवय� ने भी 

मा�स�वादी िवचारधारा का �चार अपने का�य म� िकया था। सिुम�ान�दन प�त की ये पं��तया ँहै- 

''यगु-यगु से रच शत-शत नैितक ब�धन  

बाधँ िदया मानव ने पीिड़त पश-ुतन। 
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िव�ोही हो उठा माज पश ुद�पत  

वह न रहेगा अब तब युग म� ग�हत।  

नह� सहेगा रे वह अनुिचत ताड़न 

�िढ़ नीितय� का गत िनम�म शासन।  

ध�य मास� िचर तमा� छ� न प�ृवी के उदय िशखर पर।  

तुम ि�ने� के �ान च� ुसे �कट हुए �लयंकर ॥''70 

(3) �स और उसके शासन की �शंसा :- 

�गितवादी का�य म� केवल मा�स� की िवचारधारा ही नह�, अिपतु मा�स� की िवचारधारा के 

अनसुार �थािपत रा�य एवं समाज �यव�था वाले सव��थम और �मखु क�यिुन�ट देश �स की भी 

�शंसा की गई है। �स इस �शंसा का �ेय इसिलए लेता है िक वहा ँवग�हीन समाज की �थापना करने 

वाला शासन है िजसके अ�तग�त कोई िकसी का शोषण नह� कर सकता, �य��तगत पूंजी का दानव 

समाज के दबु�ल वग� को नह� िनगल सकता तथा सब लोग समान भाव� और समान ि�याशीलता के 

�ारा मानव मा� के मुख� का संधान करने म� लगे ह� । वहा ँकी सा�यवादी शासन �यव�था की �शंसा 

करते हुए िशवमंगल �सह समुन कहते ह�- 

''ऐसा वैसा दगु� नह� यह, मजलमू� का �यारा है।  

यह इस यगु के संघष� का सबसे �बल �तीक है।  

लाल फौज ने लाल खनू से धाज बनाई लीक है।।  

इस जागिृत के �वर म� जन-जन कण-कण आज शरीक है,  

दस ह�ते दस साल बन गए, मा�को अब भी दरू है।।''71    

(4) समाज का यथाथ�वादी िच�ण :- 

 �गितवादी का�य की �मुख �विृ� समाज का यथाथ�वादी िच�ण करना है। यही �विृ� 

उनके सामािजक अस�तोष को जगाती है। �ार�भ से ही िह�दी का�य म� समाज यथाथ� �थान आता 

रहा है। भ��तकालीन किवय� म� सरू और तुलसी, कबीर और नानक ने समाज को यथाथ� �प म� 

अंिकत िकया और आदश� की कामना की। तुलसी का किलयगु वण�न तो घेार यथाथ� का ही है। यह 

�विृ� आधुिनक काल म� और �प�ट और मखुर हुई है। भारते�द ु और ि�वेदी यगु के किवय� ने 
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सामािजक, राजनीितक और आ�थक हीनता का यथाथ� िच�ण िकया। छायावादी किवय� ने भी जब 

कभी उनकी नभ-चािरणी क�पना को झपकी आ जाती थी, तब उ�ह�ने भी यथाथ� का िवश� िच�ण 

अपने का�य म� िकया है। सामािजक यथाथ� के िच�ण म� िनराला बहूत आगे थे। व�तुतः उ�ह�  िह�दी 

का�य म� �गितवाद का ज�मदाता कहा जा सकता है। उनकी िभ�कु किवता समाज की दयनीय 

��थित तथा जनवादी िवचार� को अंिकत करती है-      

''प�त ने भी समाज के ऐसे अनेक िच� ��तुत िकए ह� - 

यह तो मानव लोक नह� रे, यह है नरक अपिरिचत।  

यह भारत का �ाम स�यता, सं�कृित से िनव�िसत |। 

     झाड़-फूस के िववर, यही �या जीवन िश�पी के घर ? 

कीड़� से र�गते कौन थे ? बिु�-�ाण नारी नर ?''72   

(5) रा�� एवं िव�व के �ित संवेदनशीलता :- 

महा�मा गाधँी के नेत�ृव म� चलने वाले असहयोग आ�दोलन� ने भारतीय रा��ीयता को 

अिखल भारतीय �प �दान िकया। भारते�द-ुयगु से चली आ रही रा��ीय का�य-धारा �ौढ़ता पाने 

लगी थी। माखनलाल चतुव�दी, नवीन, िदनकर, सभु�ा कुमारी चौहान, सोहनलाल ि�वेदी आिद �ारा 

रिचत रा��-�ेम की किवताएँ आदश� का काम कर रही थ�। �व�छ�दतावादी, छायावादी किवय� ने भी 

रा��-�ेम को अपने का�य म� �थान िदया। इसी समय मा�स�वादी िवचारधारा ने जीवन के ��येक �े� 

को �भािवत िकया। इसम� रा���ेम भी था और संसार के सम�त शोिषत� के �ित िव�व-ब�ध�ुव का 

भाव भी था। भारत सदा से ही वसधुैव कुटु�बक� का समथ�क रहा है। अतः मा�स�वाद का 

अ�तर���ीय ���टकोण यहा ँके िह�दी किवय� को भा गया था। 

संसार को सा�ा�यवाद, पूजँीवाद की जकड़न से म�ुत कराने का आ�ह �गितवाद म� है। 

हमारे देश म� और अ�य देश� म� शोषण अ�याचार दमन आिद का �प समान ही था। अतः �गितवादी 

किव ने रा��-�ेम के साथ-साथ अ�तर���ीय �ेम की भी पुरजोर अिभ�य��त की। इनकी यह 

अ�तरर���ीय ���ट िवशेषतः 'दिुनया के मजदरू� एक हो जाओ' तक ही सीिमत रही। यह भाव कह� पर 

�यापक मानववाद के पिर�े�य म� भी आया है- 

''नह� छोड़ सकते है यिद जन, 
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देश, रा��, रा�य� के िहत िन� य य�ु करना,  

हिर जनाकुल धरती पर िवनाश बरसाना,  

तो अ�छा हो छोड़ द� अगर हम  

अमरीकन �सी औ. इंगिलश कहलाना  

देश� म� आए परा िनखर  

प�ृवी हो सब मनजु� का घर  

हम उनकी स�तान बराबर।''73   

(6) सम�याओं के �ित जागतृ ���ट :- 

मा�स�वादी िवचारधारा म� समसामियक सम�य� के �ित सजगता रहती है। वत�मान की अथ�-

�यव�था समाज की हीन दशा के मलू म� होती है। �गितवादी का�य म� जन-जीवन अंतग�त आ�थक 

सम�याओं को लेकर अनेक किवताओं का सजृन िकया गया। डॉ. रामिवलास शम� का कथन है-

“समाज के भीतर जो जीण� और मरणशील त��व  है, जो जीिवत और उदीयमान त��व है, इनके बाहर 

सौ�दय� की स�ा नह�। जो जीण� और मरणशील ह� , उनके िलए सुंदरता म�ृय ु म� है, �याय और 

अ�याचार के फरेब को ढंूढने म� है, भिव�य से ��त होने पर �ण म� ही जीवन की साध� परूी करने म� है। 

जो जीिवत और उदीयमान ह� , उनके िलए स�ुदरता स�य म� है, म�ृय ुको जीतने म� है, अ�ान, अ�याचार 

और अ�याय की दिुनया को दफनाने म� है। सखु और शांित के उ��वल भिव�य की ओर बढ़ने म� है। 

सािह�य उस मंिजल तक पहुचँने का श��तशाली साधन है।"74  

मा�स�वादी ���ट म� सामियक सम�याओं का अथ� है भौितक पिर��थितय� म� उ�प�न जन-

जीवन की सम�याएँ। �गितशीलता की इमारत भौितक संबंध� और िवचार� की न�व पर खड़ी है। 

इसिलए �गितवादी का�य म� अपने यगु की भौितक पिर��थितय� का िच�ण है- केदारनाथ अ�वाल 

की किवता ��ट�य है- 

''बाप बेटा बेचता है,  

भखू से बेहाल होकर  

धम� धीरज �ाण खोकर  

हो रही अनीित बब�र  
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रा�� सारा देखता है।  

बाप बेटा बेचता है।''75  

(7) सा�ा�यवाद तथा पूजँीवाद का िवरोध :-  

�गितवादी का�य िकसी भी �कार के एकािधकार का िवरोधी है। यह चाहे सा�ा�यवाद हो, 

पूजँीवाद हो या साम�तवाद हो। ये त� � व समाजवाद के िवरोधी ह�। सामािजक िवषमता, अ�याय, 

अ�याचार, शोषण और दमन की य��णा देने वाले यही त� � व है। इ�ह� के कारण समाज म� वग�- 

िवभाजन हुआ है। शोषक और शोिषत का अ��त�व इ�ह� वाद� ने उ� प� न िकया है। दिर�ता और 

िवषमता इ�ह� की देन है। मा� स� का ���ा�मक भौितकवाद समाज के इसी व�तुपरक स�य पर 

आधािरत  है। इसी भावना को �य�त करनेवाला, इन �विृ�य� का खलुकर िवरोध करने वाला का�य 

ही �गितवादी का�य है। भारते�द ुयगु म� भी किवय� ने शोषक� को ललकारा था। भगवती चरण वम� 

सा�ा�यवाद का पद�फास करते हुए कहते ह�- 

''वह राज-काज जो सधा हुआ है, इन भखेू कंगाल� पर। 

                      इन सा�ा�य� की न�व पड़ी है, ितल-ितल िमटने वाल� पर।''76  

(8) शोिषत� के �ित सहानभुिूत :- 

�गितवादी का�य म� कृषक और मजदरू को शोिषत� का म�ुय �ितिनिध मानकर उनके �ित 

�ित अितशय सहानभुिूत �कट की गई है। मा�स�वाद म� मजदरू का िवशेष �थान रहा है। भारतीय 

�गितवादी किव भी जो जम�दार, िमल मािलक और शासन कृषक-मजदरू का शोषण करते रहते ह�, 

उन मजदरू� को शोषण के िव�� अपने का� य के मा� यम से जनचेतना देते रहे ह�। कृषक   मजदरू की 

दीन-हीन दशा को िह�दी के �गितवादी किव ने अपने का�य का आलंबन बनाया है। िनराला ने तो 

अपनी बादल राग जैसी �कृित-�ेम की किवता म� भी शोषण के िव�� िबगलु बजा िदया है- 

''चसू िलया है उसका सार 

हाड मा� ही है आधार 

ए, जीवन के पारावार। 

एक अ�य �गितवादी किव कहता है- 

व�� के अंबार रचता जा रहा हू,ँ 
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पर न टुकड़ा एक तन को पा रहा हू।ँ''77  

 (9) नई �यव�था का आ�वान :- 

�गितवादी का�य म� पुरानी सड़ी-गली �यव�थाओं को छोड़कर नई यगुान�ुप �यव�थाएँ 

अपनाने का आ�वान िकया गया है। कुछ समय तो पिरवत�न की पुकार एक फैशन की सीमा तक बढ़ 

गई थी। इस पिरवत�न म� अ�छा-बरुा उपयोगी-अनपुयोगी सबको बदलने का अिववेक समा गया था। 

कुछ सामािजक �यव�थाएँ आज भी उपयोगी हो सकती है, िक�तु �गितवािदय� ने इस पर �यान नह� 

िदया और पिरवत�न के �वाह म� सभी �यव�थाओं को नया करने का संदेश िदया। लेिनन ने कहा ह�- 

"जो स�ुदर है, वह चाहे िजतना पुरातन हो, हम� �हण करना चािहए और उससे भावी िवकास म� 

सहायता लेनी चािहए। हम� नवीन के �ित केवल इसिलए आ� म-समप�ण नह� करना चािहए िक वह 

नवीन है। कला के �े� म� यह व�तुतः पाख�ड है।"78   

प�त ने इसिलए अनपुयोगी पुरातन को चले जाने के िलए कहा तािक नया जीवन लहलहा 

सके- '�त झरो जगत के जीण� प�।' िक�तु अचल सारे समाज को ही �व�त करने का आ�ह करते ह�-      

''हो यह समाज िचथड़े िचथड़े 

  शोषण पर िजसकी न�व पड़ी।''79  

यह तो बड़ा िविच� लगता है �य�िक स�पणू� समाज का ���त�व िमटा देने से शोषण समा�त 

नह� होगा। 

(10) बौि�कता और �यं�या�मकता:- 

�गितवादी का�य म� बौि�कता और �यं�या�मकता की �विृ� भी खबू है। यह बौि�कता 

मा�स� के िवचार� का तक� -िवतक�  �ारा शोषण करने तक ही सीिमत है जो लोग मा�स� के िवचार� से 

अपिरिचत  है, उनके िलए इस का�य के बौि�क तक�  �यथ� ह�  । इस �कार यह बौि�कता िविश�ट 

कोिट की है,  इसिलए इसम� रसानभुिूत नह� हो सकती। �यं�य की ���ट से िनराला की 'कुकुरम�ुा' 

का�य संकलन को देखा जा सकता है। किव अशोक का �यं�य- 

''जै हो राधारानी की, या िजसने मनमानी की। 

राधा या धनरुाधा से िछपकर अनने दादा से 

कैसी बिढ़या चाल की, बिलहारी गोपाल की।''80  
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इस �कार �गितवादी किव ने जीवन के छ� को भी �यं�य का िवषय बनाया है । 

(11) �ा��त का उ�ोष:- 

�गितवादी किवय� ने साम�ती, सा�ा�यवादी और पूंजीवादी �यव�थाओं को बदलने के िलए 

�ा��त का आ�वान िकया है। वे सा�यवादी िवचार� के अनसुार र�त �ा��त से भी नह� डरते, ब��क 

उसे ही अभी�ट समझते ह�। केवल पर�पराओं और �िढ़य� का िवनाश ही पय��त नह� है, शोषक वग� 

का �वंस वांछनीय है। पूजँीपितय� के गगनच�ुबी �ासाद� के िव�� वे �ा��त का िबगलु बजाते ह� - 

''उठ समय से मोच� ले 

 धलू धसूर व�� मानव  

 देह पर फबते नह� ह�  

 देह के ही र�त से त ू

 देह के कपड़े रंगा ले।।''81  

 (12) कला-स�ब�धी मा�यताएँ :- 

�गितवादी का�य ने अनभुिूत-प� म� तो सव�था नई उ�ावनाएँ ही की थी, उसका अिभ�य��त 

प� भी �गितवादी िवचारधारा का पोषक रहा है। �गितवादी किव अपने िवचार� को सरल िनरलंकृत 

भाषा म� आम आदमी तक पहंुचाना चाहता है। प�त ने ही यह घोषणा कर दी थी-         

     ''तुम वहन कर सको जन मन म� मेरे िवचार। 

वाणी मेरी �या तु�ह�  चािहए अलंकार।।''82  

�गितवादी किव समाज रचना के िजन मा�यम� को अपनाना चाहता है, वे सामा�य �य��त 

की चेतना को झकझोरने वाले ह�। इसी ���ट से अपने अनभुिूत के िवषय को वे कला के घेरे म� बांधने 

के प�पाती नह� है। उसम� बोधग�यता, सरलता और  सहजता है। भाषा, छ�द, अलंकार �तीक आिद 

सभी कला के मापद�ड अपनी सरलता म� ही इस का�य का सौ�दय� बढ़ाते ह�। इस का�य म� छायावादी 

का�य की सं�कृतिन�ठ पदावली ��ल�ट �तीक योजना, ला�िणकता आिद के �ित िव�ोह िकया गया 

है। जैसे सरल जन साधारण के यो�य भाव, वैसी ही भाषा संगीता�मकता भी इसम� कम है। �ढ़ 

उपमान� का पिर�याग करके नए-नए �पक और  उपमान� से इस का�य का कला�मक सौ�दय� बढ़ाया 

गया है। 
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 आधिुनक पिर�े� य का यिद हम अवलोकन कर� तो यह �ात होता है िक आधिुनक यगु का 

चतुथ� का� यो� थान �गितवाद यगु रहा है, िजसम� िविभ� न �गितवादी किवय� ने अपने का� य� के 

मा� यम से जनवादी संवेदना तथा चेतना से जनसामा� य को िचर-पिरिचत कराने का महित काय� 

अलग-अलग शैली के मा� यम से िकया है। "�गितवादी किवय� म� अनेक नाम� की गणना की जाती 

है िजनम� नरे�� शम�, िशवमंगल �सह 'समुन', केदारनाथ अ�वाल, ि�लोचन शा��ी, नागाजु�न, रांगेय 

राघव और रामदयाल पा�डेय का उ�लेख  िकया जाता है। िशवदान �सह चौहान का � थान �गितवाद 

�ेिरत नये जीवनादश� और जन मंगल के उ�साह भरे गीतकार� म� है और िगिरजाकुमार माथरु, गजानन 

माधव 'म�ु�तबोध', नेमीच�� जैन, भारतभषूण अ�वाल, शमशेर बहादरु �सह, �भाकर माचव,े 

रामिवलास शम� आिद को �य��त चेतना से आ�ांत �योगवादी किव की सं�ा देकर यह �वीकार 

िकया है िक ये किव �गितशील धारा से अ�भािवत न रह सके और इ�ह�ने नयी पीढी के त�ण 

�गितशील किवय� को भी �व�प और ठोस िवचार-व�तु देने की �ेरणा दी।"83  िव�वभर मानव ने 

'नयी किवता' म� �गितवाद को एक �वतं� का�य �विृ� के �प म� �वीकार करते हुए नागाजु�न, 

रामिवलास शम�, िशवमंगल �सह 'समुन', म�ु�तबोध, ि�लोचन शा��ी, नेमीच�� जैन और 

भारतभषूण अ�वाल की गणना इस कोिट म� की है। डॉ. �ेमशंकर ने भी लगभग इन नाम� को 

�गितवादी का�य की �ेणी म� रखने का �य�न इस आधार पर िकया है िक इन किवय� ने सामािजक 

यथाथ� को �य��त यथाथ� की अपे�ा अिधक �हण िकया है और इस नये यथाथ� को िविवध सरिणय� 

से ले जाने का �य� न िकया है। इतने किवय� का मा�स�वादी चेतना से �भािवत होना और एक साथ 

सामािजक यथाथ� के िविभ�न प�� को अिभ�य��त देना एक िविश�ट का�य �विृ� का �माण है। 

भारतीय बिु�जीवी म�यवग� के िलए सामािजक एवं वैय��तक सम�याओं से उस समय आ�ांत था। 

कहना न होगा िक सामािजक सम�याओं के समाधान मा�स�वादी- जीवन दश�न ने एक नवीन पथ को 

�श�त िकया।  

 

िन� कष�:- 

आलोचक� के िवमश� तथा �गितवादी किवय� की मौिलक रचनाओं के िव�लेषण से यह 

�प�ट हो जाता है िक उ�र छायावदृी काल के िह�दी के कुछ किवय� ने �गितवादी चेतना को 
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अिभ�यंजना देने का �य� न अव�य िकया है। �गितवाद एक �वतं� एवं िविश�ट का�य �विृ� के �प 

म� मा�य एवं �वीकृत है। इसका िनजी व�तुगत �व�प है। इसम� �िढ़गत मा�यताओं के �ित िव�ोह 

की अिभ�य��त है। रा��ीय भावनाओं का पोषण है, लाल सबेरा, लाल िकरण, लाल सेना आिद का 

िच�ण है। पूजँीवाद तथा सा�ा�यवाद का िवरोध है, शोिषत के �ित सहानभुिूत तथा शोषक के �ित 

आ�ोश की भावना है, धरती के �ित ममता भी है। कृषक तथा मज़दरू के िलए िवशेष मोह है, 

भावकुता की अपे�ा बौि�कता के �ित आ�ह है, आदश� के �थान पर यथाथ� को आ�मसात करने 

का �य� न है। वा�तव म� �गितवादी किव उसे �वीकार करना होगा, जो मा�स�वादी िवचारधारा से 

�भािवत हो, जो सामािजक चेतना को समाजवादी चेतना म� पिरणत करने के िलए �य�नशील हो, 

िजसम� सामािजक यथाथ� को समाजवादी धरातल पर �हण करने का आ�ह हो। वह जीवन िवकास 

के पथ को �ं�ा�मक भौितक वाद के आधार पर �श�त करने का प�पाती हो और इस पथ के िनम�ण 

के िलए का�य को अ�� के �प म� �योग करने का समथ�क हो।  

 

4.8 �योगवादी का� य :- 

उ�र छायावादी यगु की दसूरी का�य धारा वैय��तक किवता का िवकास है िजसका अभी 

तक अंितम �प से नामकरण नह� हो पाया है। इसिलए इसे �योगवाद, �तीकवाद, �प वाद, 

�प�वाद अथवा नकेनवाद आिद अनेक नाम� से पुकारा जाता है। तार-स� तक म� अलग-अलग 

िवचारधाराओं के किव थे, लेिकन सब � वयं को वाद� से म�ु त मानते थे। अ�ेय ने तो '�योगवाद' 

श� द का िवरोध दसूरे तार-स� तक म� भी िकया था - ''�योग अपे आप म� कोई वाद नह�  है। हम वादी 

रहे ह� , न �योग अपने आप म� कोई इ� ट या साधन है। ठीक इसी तरह किवता का कोई भी वाद नह� 

है। किवता भी अपने आप म� इ� ट या साधन नह� है, अत: हम� �योगवादी कहना उतना ही साथ�क या 

िनरथ�क है, िजतना हम� किवतावादी कहना।''84  इस �कार अ�ेय ने �योग को 'स� य को जानने' तथा 

�ेषण की ि�या और साधन� को जानने का दोहरा साधन बताया। तार-स� तक की रचनाओं को �प 

और व� तु की ���ट से अलग देखकर छायावादी आलोचक� ने उसे अनायास '�योगवाद' की सं�ा दे 

डाली। 
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 इसी बीच निलनीिवलोचना शम�, केसरी कुमार, नरेश इन तीन किवय� ने �प�वादी की 

घोषणा की। उनके अनसुार - ''�गित या �योग श� द के �ित मोह की आविृ� न हो और नये का� य 

को � वीकार िकया जाए, इसिलए इन किवय� ने अपने वाद के �प�वाद और नाम के िलए (नकेन) 

सभी नाम� के �थम अ�र से � वीकार िकया।''85 इस�कार �हदी सािह� य �े� म� यह धारा आगे बढ़ी 

जो िन:संकोच �योग को अपना सा� य मानती है।  

अ�ेय को �योगवाद का पुर�कत� माना जाता है। सन 1943 म� सात किवय� की किवताओं 

का संकलन 'तार स�तक' नाम से �कािशत हुआ। 'तार स�तक' के व�त�य म� अ�ेय ने 

साधारणीकरण की सम�या पर िवचार करते हुए �योग के मह�व को �ितपािदत िकया है। 'तार 

स�तक' की भिूमका म� अ�ेय जी ने िलखा ह�  - "�योग सभी काल� म� किवय� ने िकये ह� । य�िप िकसी 

एक काल म� िकसी िवशेष िदशा म� �योग करने की �विृ� �वाभािवक ही है, िक�तु किव �मशा 

अनभुव करता आया है िक िजन �े�� म� �योग हुए है उनसे पु�ा और नयी आगे बढकर अब उन �े�� 

का अ�वेषण करना चािहए, िज�ह�  अभी नह� गया या अभे� मान िलया गया है।"86 अिधकांश िव�ान 

�योगवाद का �ारंभ स� 1943 म� 'तार स�तक' के �काशन से मानते ह�  और नयी किवता से पवू� तक 

इसका �सार माना गया है। िह�दी के अिधकांश �योगवादी किव आगे चलकर नई किवता' के 

रचनाकार� के �प म� �थािपत हो गये। िह�दी का�य की �योगवादी धारा के िवकास म� मनोिव�ान, 

अितयथाथ�वाद, अ��त�ववाद, भौितकवाद, सा�यवाद आिद के िवचार स�ू सम��वत �प म� अन�ेुरक 

रहे ह�। अ�ेय, धम�वीर भारती, शमशेर बहादरु �सह, िगिरजाकुमार माथरु, सव��वर दयाल स�सेना, 

नरेश मेहता आिद िह�दी के �मखु �योगवादी किव है। �योगवादी का�य का िवकास नह� हो सका 

और यह का�यधारा म�य म� ही �थिगत हो गयी। इसके कई कारण रहे यथा �योगवादी किवता 

बौि�कता से आत रही. अनग�ल �योग, अनभुिूत का अभाव, जीवन को िवकृत या खंिडत �प म� 

देखने की �विृ� आिद। वा�तव म� �योगवादी किव जीवन के नवीन म�ूय� के �ित अ�शील होते हुए 

उ�ह�  �थािपत नह� कर सक� । 

डॉ. नामवर �सह का मत है िक ''आजकल �योगवादी का�य को वाद-िवशेष से म�ुत करने 

के िलए तथा �यापक का�य विृ� का �व�प देने के िलए इसे नयी किवता के नाम से अिभिहत िकया 

जा रहा है।''87  �ी िशवदान �सह चौहान को भी �योगवादी का�य म� मन�ुय के जीवन-बोध को खंिडत 
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और िवकृत बनाने का ही उ�े�य दीखता है। �गितवादी आलोचक नयी किवता को भी �योगवादी 

का�य �विृ� का �प ही मानते ह�। �योगवादी का�य म� बिु� को राग के �थान पर �थािपत िकया गया 

है िजसके फल� व�प उसम� रस का अभाव आ गया है। आलोचक� ने �योगवादी का�य तथा नयी 

किवता को का�य �विृ�य� का �वतं� �प देना �वीकार िकया है और उनकी उपल��धय� एवं 

सीमाओं को म�ू यांकन िकया है। डॉ. �ेमशंकर ने इसका नवीन यथाथ� की दसूरी धारा के �प म� 

िवमश� िकया है िजसम� सामािजक चेतना को मह�व न देकर वैय��तक चेतना को अिभ�य��त िमली 

है। यह का�यधारा मनोिव�लेषण की भिूमका पर भी �ित��ठत है। 

अनेक सीमाओं के बावजदू �योगवाद का एक िविश�ट ऐितहािसक मह�व है। �योगवाद की 

यह बहुत बड़ी देन है िक उसने किवता को मतृ �िढ़य� की यं�णा से मु�त िकया और किवय� म� 

आ�मिव�वास उ�प�न िकया िक परंपरागत का�य-प�ितय� से कटकर भी का�य-रचना हो सकती है। 

अनेक �योगवादी किव ही नये किवय� के �प म� उभर सामने आये ह�  और म�ूय� की ���ट से उनकी 

देन यगु सापे� एवं बहुम�ूय है। 

 

4.8.1 �योगवाद का �व�प :- 

�योगवाद का अथ� है - 'नई बात कहना अथवा पुरानी बात को नये ढंग से कहना। '�योग' 

श�द का सव��थम �योग सन 1946 म� शमशेर बहादरु�सह ने िकया था। परंपरावाद और �गितवाद 

के िव��द �िति�या �व�प �योगवाद का ज�म हुआ। इसकी मनोवै�ािनक प�ृठभिूम म� आधुिनक 

यगु के जीवन की िवषा�त और जज�र पिर��थितया ँथी। �योगवाद श�द कई वष� तक �ढ़ नह� हो 

पाया। 1951 म� एक रेिडओ गो�ठी हुई थी, िजसम� सिुम�ानंदन पंत, भगवतीचरण शम�, अ�ेय, 

धम�वीर भारती तथा िशवमंगल�सह 'समुन' ने भाग िलया था। इस गो�ठी म� �योगवाद श�द का �योग 

�ायः नवीन �विृ�वाली का�य-धारा के िलए िकया गया था। सिुम�ानंदन पंत ने �योगवादी किवता 

का आरंभ जयशंकर �साद से माना था। 

 

4.8.2 �योगवाद की पिरभाषाए ँ:-  

     अनेक किवय� ने अपने-अपने मतानसुार �योगवाद की पिरभाषा की है, जो इस�कार है- 
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1) ल�मीकांत वम� :-  

"�योगवाद �ात से अ�ात की ओर बढ़ने की बौि�क जाग�कता है। यह जाग�कता 

�य��त स�य और �यापक स�य के �तर� पर �य��त की अनभुिूत की साथ�कता को भी मह�वपणू� 

मानती है। �योगवाद �य��त अनभुिूत की श��त को मानते हुआ सम��ट की संपणू�ता तक पहुचँाने का 

�य� न है।"88  

2) धम�वीर भारती :-  

"�योगवादी किवता म� भावना है �कतु हर भावना के आगे एक ��निच�ह लगा है। इसी 

��निच�ह को आप बौि�कता कह सकते है। सां�कृितक ढाचँा चरमरा उठी और यह ��निच�ह उसी 

का �विनमा� है।"89  

3) िगिरजाकुमार माथरु :-  

"�योग� का ल�य � यापक है, �यापक-सामािजक स�य के अनभुव� का साधारणीकरण करने 

म� किवता को नवानकूुल मा�यम देना िजसम� �य��त �ारा इस �यापक स�य का सव� बोधग� य �ेषण 

संभव हो सके।"90  

(4) अ�ेय :- 

"�योगवाद कोई वाद नह� होता �योग अपने-अपने म� इ�ट नह� है, यह साधन है और दोहरा 

साधन है। �य�िक एक तो वह उस स�य को जानने का साधन है। िजसे किव �ेिरत करता है, दसूरे यह 

उस �ेषण की ि�या को और उसके साधन� को जानने का साधन है।"91  

 

4.8.3 किव आलोचक� की ���ट से �योगशील का�य :- 

1) डॉ. धम�वीर भारती :-  

"इस नई किवता को �व�थ जनवादी किवता की िवकास �ंखला की कड़ी मानते है। उदा. - 

नयी पिर��थितय� म�, नई अनभुिूत म�, नया का�य, नई क�पना, नवीन खोज आव�यक है।"92 

2) रामे�वर वम� :- "नवीनता के कारण जीवन और स�दय� के मानदंड बदलते है, अतः नवीन 

सामािजक �म म� इसे खोजना चािहए। नवीनता सदा अपनायी जाती है, इसिलए �योगवादी किवता 

नवीन प�तुली नवीन िश�पकार नवीन �तीक उपमान� का आ�ह करती है।"93   
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3) डॉ. देवराज :- 

"बदलते जीवन के िलए नई संभवानाओं और नई म�ूय� का �योग करना चािहए।"94 

4) अ�ेय :- 

"नये स�य� को नये यथाथ� के साथ जीिवत मोघ से जुड़ना चािहए।"95  

5) िगिरजा कुमार माथरु :- 

 "उ��त वैिच�य और नव-नवीन �योग� का अ�वेषण हो।"96 

 

4.8.4 �योगवाद के म�ु य उ�े�य :- 

�योगवाद यह �य��तवादी िवचारधारा है, जो अपने नए-नए �योग� और कला चम�कार� 

�ारा अपनी वैय��तक कंुठाओं का �काशन कर पाठक� को आक�षत करता है। �योगवादी ऐसे 

सािह�य का िनम�ण करते आये है, जो जनवादी हो या न हो परंतु िवल�ण, अ�तू, द�ुह और ऐसा 

अव�य हो िजसे पढ़कर पाठक चिकत हो जाए। वे समझ पाए या न समझ पाए परंतु यह आव�यक 

कह� िक इसम� नई बात कही है, यह �योगवाद का उपरी उ�े�य है। उसका आंतिरक उ�े�य मा� 

कलाकार� और पाठक� को समाजवादी िवचारधारा के �भाव से म�ुत कर उ�ह�  घोर �य��तवादी बना 

देता रहा है। 

�योगवािदय� ने �योगवाद के उ�े�य या उ�े�य� की �या�याएँ कर उसे �प�ट करने का �य�न 

िकया है। यहा ँहम �योगवाद के �मुख �या�याता ल�मीकांत वम� का उदाहरण दे सकते ह�  - "�योग 

की अनभुिूत उन �े�� की अ�वेषण �विृ� है िज�ह�  अभ� या िनरपे� या अ�वेषणो�र मानकर छोड़ 

िदया गया था। �योगवाद '�ात' से 'अ�ात' की ओर बढने की बौि�क जाग�कता है। यह 

जाग�कता �य��त 'स�य' और '�यापक स�य' के � तर� पर �य�त की अनभुिूत की साथ�कता को भी 

मह�वपणू� मानती है। �योगवाद �य��त अनभुिूत की श��त को मानते हुए सम��ट की संपणू�ता तक 

पहुचँने का �य� न है।  परंपरा केवल यही िसखाती है िक �य��त अनभुिूत का कोई िवशेष मह�व नह� 

है, मह�व की व�तु �यापक स�य, सम��ट का स�य ही है। इसिलए परंपरा अपनी अ� वेषण और 

परी�ण को मह�वहीन मानती है। परंपरावादी �थािपत स�य को आगे बढ़ने म� शंकाएँ ��तुत करता 

ह�। �योगवाद �य��त स�य और �यापक स�य अथवा �य��त अनभुिूत और सम��ट अनभुिूत को एक 
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ही स�य के दो �प मानती ह�। �योगवाद एक ओर �य��त अनभुिूत को सम��ट अनभुिूत तक उ�सग� 

करने का �य� न है तो दसूरी ओर यह �िढ़ का िवरोधी और अ� वेषण का समथ�क है।"97   

नवीनता का सबकुछ नए ढंग से, नई भाषा और नए �प म� ��तुत करने का मोह ही इस 

का�य की द�ुहता, अ�प�टता और समाज-िनरपे�ता का �थम कारण रहा है। क�य को मह�व न देने 

के कारण रहा है। क�य को मह�व न देने के कारण इस �योगवादी का�य म� छायावादी सुंदर श�द-

िव�यास, भावनाओं की मधरु अिभ�य��त तथा मतू�-िवधाियनी क�पना का अभाव रहा है। सव�� 

नवीनता की खोज म� लगे रहना ही इनका एक मा� ल�य है। ये सदैव ऐसी ही उपमान�, उ��े�ाओं, 

�पक� �तीक� और श�द� की खोज म� लगे रहते ह� , जो पाठक� को चम�कार कर देते है। भले ही 

उनके साथ भाव� का तादा��य न हो सके। इस �य�न म� भाव और िवचार �मब� �प म� आगे नह� 

बढ़ पाते है। संवेदना, उलझकर रह जाती है। संवदना का यह उलझाव और िवचार का यह �म भंग-

�योगवाद की बहुत बड़ी िनम�लता है। 

 

4.9 �योगवादी किवता की �मखु �विृ�या ँ:- 

1) अितक�पनाशीलता तथा अितयथाथ�वाद :- 

�योगवाद म� जैसे- सामािजक यथाथ�वाद अथवा व� तिवक यथाथ�वाद की �व�ृी वैसे 

�योगवाद म� अितशय यथाथ�वाद है और �ायड के �भाव से न�न यथाथ�वाद आया। �योगवाद की 

यथाथ� की �विृ�गत की िन�निलिखत म�ुय िवशेषताएँ है- 

अ) सामािजकता का अभाव :- 

किवता म� सामािजकता का अभाव िनम�ण हुआ। �य��त को समाज म� चलते नह� देखा जाय 

ब��क वैय��तक कु�पता मानव की दबु�लता का �काशन होने लगा, यथाथ� और ईमानदारी से 

िदखाने के िलए यौवन वज�नाओं एवं कंुिठत वासनाओं का िच�ण होने लगा, जो आज-कल अ�लील 

माना गया। अ�ेय जी ने िलखा ह� , "आज का साधारण �य��त से�स की दिमत वासनाओं से भरा 

हुआ है।"98  उदा.- �य��तवाद का अराजक है, िजसम� नारी को नािगप कहा है। जैसे- 

"आओ मेरे आगे बैठो 

  जैसे बैठी होती काली 
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नािगन दो िज�हापाली 

   उग लो जहर ओंठपर।"99  

दिमत वासनाओं की कंुठा का िच� देिखए - अनंतकुमार पाषाण 

"मेरे मन की अंिधयारी कोठरी म� 

अत�ृत आकां�ाओं की वे�या 

 बरुी तरह खासँ रही है।"100 

ब) क�पनाशीलता :- 

न�न यथाथ� के अंतग�त कु�पता का दश�न कराया है। रंगीन आवरण म� कु�पता का दश�न 

�� तुत िकया है � य�िक इससेअवचेतन मान के पा��च �विृ�क अिनयंि�तता का उ�ेक होता है। जैसे- 

"िसहरते - से पंग ुटंुडे  

  न�न ब�ुचे दहमारे पेड।"101  

क) लघतुा का आभास :- 

आज-कल मानव ��ु बन गया है। इस लघुता का आभास नई किवता म� चलता है। उदा. 

का�ँीट पोच�, चाय की �याली, सायरन, रेिडयम की घडी, चड़ूी का टुकड़ा, बाथ�म, फटी ओढनी 

(और अ�ेयजी गंधव�राज किवता) गरम पकौडी, म�ू �सिचत, धैय�वान ब�चे, दशमारे पेड़ आिद का 

िच�ण हुआ है। उदा. भटनागर की किवता देिखए - 

"धीमी मं� की आवाज 

रह, रह गूजँती अ�ाता  

�त�धता को चीर देती है  

कही म�छर, तडप-भन-भन अनोखा शोर करते है  

दौड़ने की होड़ और अ�लगन की होड़ 

    चहेू भखेू िनकलकर तोड़ ताबडं जोर करते है।"102 
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2) बौि�कता :- 

�योगवादी किवता म� भावना है। �कतु �� येक भावना के सामने एक ��निच�न लगा हुआ 

है। जैसे की जीवन के हरपल के साथ म� ��न के साथ ��निच�न है। इसे बौि�कता कहते है। इसी 

��न ने सं�कृित का ढाचँा चरमरा उठा है। 

अ�ेय की 'हरी घास पर �र भर' किवता म� भावकुता के �थान पर बौि�कता की �ित�ठा हुई 

है। िजसम� किव ने �वयं ही अपनी ��थित �प�ट करते हुए समाज की शंका को �कट कर देता है 

�य�िक यह धुंधले म� िकसी के साथ दबुकर बैठा है। जैसे – 

''चलो उठे अब  

अब तक हम थे बंधु 

सैर को आए –  

और रहे बैठे तो  

लोग कह�गे 

धुधँले म� दबुके दो �ेमी बैठे है।  

यह हम हो भी  

तो यह हरी घास ही जाने।''103   

यह �य��तवाद का अराजक है, �व�छंदता है और एकाकी जीवन की अिभ�य��त है, �य� 

बौि�कता का संघष� िदखाती ह�। 

3) �ेम का �व�प :- 

इस किवता म� मासँल �ेम का वण�न है। दिमत वासना का �चरु िच�ण है। ईमानदारी के साथ 

यौवन वत�न� का िच� है, �य�िक आधुिनक यगु से�स संबंधी वज�नाओं से अंिकत है। उसका 

म��त�क भी (से�स से पीडीत है) दमन की गई से�स की भावनाओं से भरा हुआ है। अतः �ेम जो 

धा�मक और मानिसक सं�कार� का अवशेष है अब वह बदल गया है। किव कहता है - 

''आह मेरी �याम है उ�प�त  

धमिनय� म� उमड़ आई है, लडु की धार  

तुम कहा ँहो नारी ।''104 
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उदा. - िगिरजाकुमार माथरु की एक रचना - 

''देह कुसिुमत मणृाल 

 जैसे गेहंू की बाल 

           जैसे उचको हे बौर� से  

 रोिमल रसाल 

 िकरिमशी चं�लट 

 कसम से उर ि�याला।''105  

4) िव�ोह का �वर:- 

कला के �े� म� छंद भाषाशैली के �ित िव�ोह एक �विृ� रही। नये अ�वेषण के िलए पुरानी 

परंपरा को �यागना पड़ता है। �य�िक �िढ़ �योग म� बाधक बनती है। अतः नवीन �तीकता नवीन 

वा�तिवकता अपनायी गयी है। उदा. 

भारतभषूण अ�वाल िलखते ह�  – 

''त ूसमुता रहा मधरु-नपृरू �विन  

             बजती थी च�पल।''106 

इस�कार सामािजक पिर��थित के िवरोध के �ित ती� िवचार �गट करते है। 

भारतभषूण अ�वाल की एक रचना म� वे िलखते ह�  -  

''पर िह�मत न हार 

��विलत है �ाण� म� अब भी �यथा की दीप 

ढाल उसम� श��त अपनी लै उठ  

िव�ोह के �विृ� का और एक सुंदर �प देिखए 

चादँनी उस �पय� िस� के की िजसम� 

चमक है, पर खनक गायब है  

जहा ँपर बेतुके, अनमोल �जदा और मदु�  

भाव रहते है।''107  
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इसिलए ल� मीकांत वम� ने िलखा ह�  -''�ात से अ�ात की ओर बढ़ने की बौि�क जाग�कता 

यह नया यथाथ� जीिवत करता है, जो �योगवादी किवता का ल�ण है।''108 

5) अ�तः चेतना का अभाव:- 

नयी किवता अत�ृत रागा�मता का दश�न करती है। जीवन की कु�पता का िच�ण करती है 

�य�िक दमन और कंुठा से �भािवत है। अंतः चेतना स�ुत मन से संबंिधत है। कंुठा दमन के �ारा 

उपचेतना के मा� यम से मन के अनभुव �य�त होते है। उन अनभुव खंड� का यथावत िच�ण िकया 

जाता है। उदा. अ�ेयजी की रचना देिखए – 

 ''भोर की �थम िफकी िकरण  

 अनजाने जागी हो याद िकसी की 

 अपना िम�ी िम�ी।''109 

यहा ँिफकी िकरण अवचेतन मन की �ंथी है। तभी तो किव कहता है िक दीवार� बंदी म� मन 

घूटँता है। 

6) सामािजक एवं राजनीितक िव�पुता के �ित �यं�य:- 

सामािजक िव�पुता के �ित �यं�य बार-बार िदखायी देता है। नयी किवता म� जीवन का �यंग 

पणू� िच�ण है। जीवन की कु�पता देखते ही �यं�य उभरता है। उदा. महानगर� की झोपडप�ी 

वे�याविृत और पास म� खड़े गगन चुंबनवाले महल, इन पर �यं�य होना �वाभािवक है। जीवन की 

�यं� यता और असंगित सालती है। उदा. 

"सबेरे साझँ चाय पीता है  

डालडा खा खशुी से जीता है 

ह�  समझदार िक साहब को 

बा-अदब झकु सलाम करता है।"110  

नयी स�यता से पैसा एक म�ूय है। इसके �ित अ�ेयजी की ख�च देिखए- 

"सभी जगह 

��न है एक? 

�या दोगे? 
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िकतने दे सकते हो।"111 

7) वैिच�य �दश�न :- 

नई किवता म� अितशय बौि�कता है। रस की जगह चम�कार आया है। मानिसक उ� झन 

�य�त करने के िलए चम�कार और वैिच�य �दश�न हो रहा ह�। यह िविच�ता बड़ी हा�य�पद है। उदा. 

"अगर कही म� तोता होता 

 तो �या होता 

 तो �या होता 

(आ�हाद से झमुकर) 

 तो, तो, तो, ता, ता, ता,   

(िन�चय �वर म�) 

 होता, होता, होता, होता।"112  

8) नई किवता म� �कृित िच�ण :- 

नये �ितक� और नये �बग से �य�त िकया जाता है- उदा. - फुटा, �भात, फुटा िवहान वह 

र��म के �ाण। नया �बब देिखए - 

"रात के कंबल म� 

 दबु की उपाली िघर से 

 मोहक भोला िनड� म�  

 कुलबलुाकर पहला पंछी बोला।"113 

रंग �पश� के नये (�ितक) �बब देिखए - 

                           "धीरे-धीरे - परते कटने लगी धपू की 

यहा-ँवहा ँपरा 

िपछले-सोने के पानी-सी 

धपू टपकने लगी।"114  

कभी-कभी बौि�क �बब िवधान आ जाता है। जैसे - 

"नह� 
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 साझँ  

 एक अस�य आदमी की 

 ज�हाई है।"115 

नवीन उपमन देिखए- उदा. 

1) "�यार का ब�ब �यजू को गया।"116 

2) "मेरे सपने इस तरह टूट गये 

    जैसा भंुजा हुआ पापड।"117 

इस�कार नववेिच�य  से भरे नवका�य म� रस का �थान चम�कार ने िलया है। म�यवग�य 

नारी का िच�ण इस�कार िकया है- 

"थम�मीटर के पारे सी 

चपुचाप भावनाएँ चढती उतरती है 

अखंड िकत�न 

समझने म� न आनेवाली 

अटपटी भाषा के लोकगीत-सी 

िकसी रेकाड�-सी 

जो �वयं झुकँती है, गाती है  

िजसकी जवानी कोला फाम� का �नद भरा झ�का है 

                            भरा झ�का है।"118 

9) निवनता के �ित आ�ह :-  

यह �योगवादी किवता िवल�ण और द�ुह बन गयी है। नवीन भौितकवादी जीवन की 

अिभ�य��त देने के िलए श�द, भाषा, �तीक, व�तु चयन, उपमा, सभी म� नवीनता चािहए। �य�िक 

पिरिचत छोड़कर अपिरिचत को मह� व िदया जाता है। श�द चयन से िव�ान दश�न तथा भगूोल के 

श�द आते है। उदा. भौरीया, गौरीया,ँ छोरीया,ँभमूाप आिद। 

छंद योजना म� म�ुत छंद अिधक ि�य रहे ह� , तो कह�-कह� लोकगीत� की धुन पर गीत बनाये 

गये है। इसम� म�ुत छंद का नमनुा इस�कार है- 
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"या ..........S S .......हू ँ....... S........S S  

ठीक है लेिकन भाई  

तुक� की अपनी जुटाई  

आिन 

म�ढक पानी झ�पा।"119  

सं�ेप म� कहा जाये तो - 

1) �योगवादी किवता म� आधिुनकता तथा जनवादी नवीन � वर मखुिरत हुआ है। िजसम�  

अहंम (म�) � विनत है।  

2)  �िढ़ के �ित िव�ोह जैसा है,  वैसा ही अना�थावादी �वर पिरलि�त होता है। 

3)  कंुठाओं की अिभ�य��त है। उदा. 'दीवार� के बंदी म� घुटँता हू।ँ' 

4)  वेदना को जीवनदायी श��त मानी है।  

5)  जनजीवन की कु�पता की अिभ�य��त की है। 

6) अवैय��तकता। 

7)  ब�ु�दरस और चम�कृित मान� रस के �थान पर चम�कार का आ�ह है। 

अ�ेनय जी ने नवगीत के बारे म� िलखा ह�  िक अनभुिूत की स�चाई, नवीन स�दय�-बोध, लघु 

आकार, नवीन �बब, �तीक, उपमान से िविश�ट गीत, िजसम� लोक-जीवन का रस होता है।  

�योगवाद यह किवता का पंचम उ�थान है। इसम� लगभग तीस-प�तीस वष� से नवीन �विृ� 

िनम�ण हो गयी। इसे �गितशील का�य कहा जाय � य�िक यह कोई याद नह� है। भावप�, कलाप�, 

�पवाद का 'फॉम�िल� म' यह पय�य श�द है। इसके आलोचक इिलयट और प�ड की अनकुरण शैली 

मानते ह� , तो इसके िवरोधक नई किवता को पूजँीपितय� के समथ�क मानते है। कुछ लोग कहते ह�  िक 

छायावािदय� का अितशय वैय��तकता की ओर झकुाव है। 

इस�कार �योगवादी किवता ने सीमा लांघने का �य�न िकया है। �कतु यह किवता 

वैय��तकता, �िति�या और कंुठाओं का जीवन है। बौि�क अितशयता कंुठाओं की भरमार और 

जीवन के �ित अना�था के कारण यह असामािजक भाव वहन करती है। 

डॉ. गणपितचं� ग�ुत ने �योगवादी का�य के ल�य संबंध म� चार त��व� का उ�लेख िकया है- 
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1) नवीनता : �योगवादी का�य म� नवीन िवषय� का वण�न नवीन शैली म� िकया जाता है। 

2) म�ुत यथाथ�वाद : अब तक िजस अ�लीलता, न�नता और कामकुता का का�य म� बिह�कार 

िकया जाता था उसका िच�ण �योगवादी किवता म� पणू� �िच के साथ िकया जाता है। 

3) बौ��दकता : नया किव भावा�मकता की अपे�ा बौ��दकता को अिधक मह��व �दान करता है। 

4) �िणकता : इसम� िचरंतन एवं �थायी भावनाओं एवं सम�याओं की अपे�ा �िणक अनभुिूतय� 

का आदर िकया जाता है। यह किव एक �ण के आनंद की पणू� अनभुिूत के िलए संपणू� जीवन के 

सखु-साधन� को खो देना �ेय�कर समझता है। 

किव अ�ेय �योगवाद के �वत�क माने जाते ह�। अ�ेय, िगिरजाकुमार माथरु, धम�वीर भारती, 

म�ु�तबोध, भारतभषूण अ�वाल, भवानी�साद िम�, सव��वरदयाल स�सेना, नेिमचं� जैन, �भाकर 

माचवे, नरेश कुमार मेहता, रघुवीर सहाय, डॉ. मह�� भटनागर आिद �योगवाद के �मुख किव माने 

जाते ह�। 1943 म� अ�ेय के संपादन म� किवताओं का संकलन 'तार स�तक' शीष�क से हुआ। जहा ँसे 

�योगवादी किवता उभरकर सामने आयी। 

 

4.10 साठो� तरी का� य :- 

साधारण ���ट से देखने पर साठो�री श�द 'साठ+उ�र+ई' से �य�ुप�न श�द है। इसका पहला 

श�द 'साठ' है। यह हम� िगनती का बोध देता है। 'साठ' से अिभ�ाय है वह सं�या िजसम� छः दस आते 

हो लेिकन सािह�य जग� म� यह 'साठ' श�द अपना �यंजक अथ� भी रखता है। कोशकार ने 'उ�र' श�द 

के अनेक अथ� सझुाए ह�। यथा- ''उ�र िदशा स�ब�धी ऊपर वाला ऊँचा, पीछे आने वाला; िपछला 

�े�ठ (लोको�र), अतीत; अिधक से अिधक (अ�टो�रशत) ; वाक, श��तशाली, पार करने या िकया 

जाने वाला।''120 'साठो�री श�द' का जो अथ� अब �ा�त होता है, वह है 'स� 1960 के बाद का' 

का� य। 

4.10.1 साठो�री िह�दी का� य से ता�पय� :- 

 का� य श�द अपना अिभधेय अथ� रखता है। वह ''सािह�य िजसम� यित, गित, िवराम, लय, 

तुक, ताल आिद के आधार पर कोई न कोई िनयम हो उसे 'का� य' कहा जाता है।''121  अतः सातव� 

आठव� दशक की साठो�री िह�दी-किवता कहने से हमारा अिभ�ाय स� 1960 के बाद की िह�दी 
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भाषा की किवता से ही है। �या स� 1960 म� कोई िवशेष पहाड़ टूट पड़ा था िजसके कारण उसके 

बाद की किवता को अलग से 'साठो�री किवता के �प म� �वीकारना पड़ा। हमारे कहने का 

अिभ�ायः �वतः �प�ट हो जाता है िक भ��तकाल की पिर��थितया ँ िभ�न �कार की थ� और 

रीितकाल की पिर��थितया ँकुछ अ�य �कार की। इस�कार एक त�य िन�प�न होता है िक िभ�न-िभ�न 

पिर��थितय� म� िलखे गये या रखे गए सािह�य की िवशेषताएँ या �विृ�या ँभी िभ�न-िभ�न होती ह�। 

अतः यह कहा जा सकता है िक समय के बदलाव के साथ सािह�य म� कुछ िनजी िवशेषताएँ िवकीण� 

होने लगती ह�। इसी �कार नई किवता के काल की (स� 1950 से 1960 तक) की पिर��थितय� म� 

रचे गए सािह�य को या इस का�य के आ�दोलन की �विृ�य� भी खास �कार की थ�। िक�तु स� 

1960 तक आते-आते वे पिर��थितया ँधीरे-धीरे बदलने लगी थ�। फलतः �ब�ु �चतक, किव और 

आलोचक वग� यह �वीकारने लगा िक साठ के बाद की किवता को साठो�री नाम िदया जाए �य�िक 

इसके बाद की किवता म� 'मोहभंग' का �वर �मखु हो गया है, नई किवता काल का आशावादी �वर 

�व�त हो चला है। 

इस �कार यह कहा जा सकता है िक स� 1960 के बाद की सािह��यक पिर��थितया ँ

पिरव�तत हो गयी थी। इसी त�य की ओर संकेत करते हुए डॉ. मनमोहन सहगल िलखते ह� - ''��तुत 

िवषय पर कुछ भी कहने से पवू� म� अपनी यह धारणा �प�ट कर देना चाहता हू ँ िक म� कालाविध से 

बाधँ कर िकसी भी सािह�य िव�ा को �वीकारने के प� म� नह�। 'साठो�री' या 'पैसठो�री' ऐसे श�द ह�  

जो सािह�य की अलौिककता, �थािय�व एवं यगु-यगुा�तर के िलए घातक ह� , इसिलए म� उप�यास 

अथवा िकसी भी अ�य सािह��यक िवधा को वष� के िव�तार अथवा संकोच म� ब�द नह� क�ँगा। 

�द� िवषय (बदलती हुई यगु चेतना और साठो�री उप�यास) िकसी िवशेष यगु चेतना से बधँा है, बस 

इतना समझना ही पय��त है।"122 

इस �कार हम यह कह सकते ह�  िक 'साठो�री किवता' 'नई किवता' का अगला चरण है। 

कृ�ण मानव िलखते ह� - "अतः साठो�री िह�दी किवता म� जो कुछ भी िलखा गया है, वह इससे पवू� 

�चिलत 'नयी किवता-यगु का कुछ अंश� म� तो मा�ा िवकास ही है और कह�-कह� उसकी �िति�या 

भी ���टपथ म� आती है। इसिलए साठो�री एक कालख�ड िवशेष के �प म� सािह�य जग� म� 
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समािव� ट हो चकुा है। ग�-सािह�य म� जहा ँसाठो�र काल म� नया �चतन (िवशेषकर मोहभंग) मखुर 

हुआ है, वहा ँउसम� प� भी पीछे नह� रहा है।"123  

 

4.10.2 साठो�री िह�दी सािह�य पर आधिुनकता का �भाव :- 

स� साठ के बाद िह�दी सािह�य म� �णीत अकिवता, अकहानी, अ-उप�यास, अ-नाटक 

आिद िवधाओं पर आधिुनकता बोध की उपयु��त �विृ�यां �भतू मा�ा म� लि�त होती ह�। जनवादी 

चेतना िजसम�, नैरा�य, िवषाद, वेदना, अना�था, संशयालतुा, मान, ��ल�टता, �णािभ�िच, भोगवाद, 

अचेतन व अवचेतन का िनरग�ल िव�लेषण िनव�ध वैय��तकता, घुटन, नतूनता का सव��ही मोह, 

िब�बाितरेक, असंतोष और कंुठाओं का कोहरा अित आधिुनकता की होड़ म� िलखे गये िह�दी 

सािह�य म� सव�� छाया रहा है। िक�तु समाधान का िवचार यह है िक आठव� दशक का िह�दी 

सािह�यकार तथाकिथत आधिुनकता के माया-जाल से म�ु�त पाने के िलए आतुर ���टगोचर हो रहा 

है। 

आधिुनकता का बोध एक वा�तिवकता अव�य है िक�तु (�थायी) स�य नह� है। आधिुनक 

बोध िकसी भी सािह�य की ऐितहािसकता के िलए अिनवाय�ता है �य�िक कोई भी सािह�यकार अपने 

पिरवेश से कटकर यगु जीवन-स�य� के �ित आंख� नह� मूंद सकता है। िक�तु अपने पिरवशे को 

िव�मतृ कर पा�चा�य पिरवेश की मगृ-मरीिचका म� भटक कर, वै�ािनकता और आधुिनकता के बोध 

की आड़ म� अपनी म�ूयवादी परंपराओं से सव�धा संबंध िव��छ�न करता है। साथ ही सम�त मानव 

म�ूय� को भलूकर िनता�त अन�य�त एवं अपिरिचत देशी वाणी के अनपुय�ुत �वर� से अपने सािह�य 

को भरना सव�था अनिुचत रहा है। आधिुनक िह�दी सािह�यकार को सदा इस बात का �यान रखना 

होगा िक आधुिनकता के अ�यिधक मोह म� उसके का�य म� मा� आधुिनकता ही न रह जाये और 

बेचारी सािह��यकता का िनव�सन हो जाए। आधिुनकता म� सहजता का होना अिनवाय� है। वह केवल 

ऊपरी आवरण नह� होनी चािहए। िवघिटत जीवन का अंकन आधिुनकता नह� ब��क वह एकांिगता 

है। समचेू भारतीय जीवन के पिरवेश की िन�छल अिभ�य��त आधुिनकता का मलू त��व होना 

चािहए। अपने पिरवेश के अनकूुल बा� �भाव� को आ�मसा� कर, िनजानभुतू-स�य� का �काशन 

और व�तु है। इसम� आधिुनकता का फैशन एक अलग चीज है। "खंिडत चेतना न ही केवल नागिरक 
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जीवन का अ�याधुिनक (अ��ामॉडन�) �प है और न ही वैय��तक कंुठा म� आज आधिुनकता है। यगु 

जीवन के समचेू �यापक�व को भोगना, समझना और उसे कला�मक अिभ�य��त देना स�ची 

आधिुनकता है।"124 

  आधुिनक बोध और सौ�दय� के नाम पर िव�व सािह�य के सव��वीकृत शा�वत स�य को 

पुराना कहना, स�ुदर को बीभ�स कहना और िशव की �यथ�ता िस� करना, नकली मखुौट� के िसवा 

और कुछ नह�। कोई भी आधुिनक बोध सािह�य म� �थायी नह� बन सकता जब तक वह गहन 

अनभुिूत के �प म� सािह�य की िवकासमान परंपरा का अंग न बन जाए। पा�चा�य दश�न और 

मतवाद हम� सचेत तो कर सकते ह� , िक�तु हम� ���ट नह� दे सकते। जीवन ���ट तो िनजी पिरवेश से 

�ा�त होती है। सा�� का अ��त�ववाद �ांसीसी परंपराओं से सव�था अलग नह� है। अतः आधुिनक 

भारतीय सािह�यकार का आधुिनकता-�ेम यहां की परंपराओं की अन�ुपता म� अथ�वा� बन सकता 

है। आज के जीवन म� �विरत गित से आने वाले बदलाव, संघष� और नय-ेनये अथ� की राह यहां के 

जीवन-संदभ� की अपे�ा के िबना नह� बन सकती। हमारे भावी जीवन सािह�य, िच�तन और कला 

का भिव�य इसी संतुिलत ���टकोण पर िनभ�र करता है।  

 

4.10.3 आधिुनक िह�दी सािह�य के �ब�ध का�य :-  

इसम� कोई स�देह नह� िक आधुिनक िह�दी सािह�य म� ग� का �ाचयु� रहा और उसकी नाना 

िवधाओं की अपनी अलग-अलग �गित से िवकास हुआ तथा हो रहा है। इसके अितिर�त आधुिनक 

काल म� म�ुतक-का�य की िवपुल रािश की स�ृ�ट हुई है। िक�तु इसका यह ता�पय� कदािप नह� िक 

��तुत काल म� �ब�ध का�यधारा िनता�त सखू गई या िब�कुल िवल�ुत हो गई है। व�तु��थित तो यह 

है िक �ब�ध का�य� की यह धारा 'रामचिरत मानस', 'प�ावत', 'साकेत', 'ि�य �वास', 'कामायनी',  

'कृ�णायन', 'कु��े�', 'साकेत', 'लोकायतन' तथा 'उव�शी' तक भी एक �प म� सदा शी� गित से 

�वाहमान रही है। सच तो यह है िक कोई भी यगु उसका सािह�य �ब�ध-का�य� के िबना पणू�ता को 

�ा�त नह� हो सकता है। ��येक यगु का जीवन �ब�ध का�य� के िवराट फलक पर ही पणू�तया अंिकत 

हो सकता है। सािह�य की यही िवधा मन�ुयता की �मागत �गित और उसके भावा�मक िवकास माग� 

की सिूचका है। िदनकर जी के श�द� म� "िव�व के महाका�य मन�ुयता की �गित माग� म� मील के 
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प�थर� के समान होते ह� , वे �य��त करते ह�  िक मन�ुय िकस यगु म�, कहां तक �गित कर सका है।"125 

भारते�द ु यगु म� म�ुतक शैली का ही �योग हुआ, जबिक ि�वेदी युग के का�य�े� म� बहुधा 

�ब�धा�मक शैली को �ित�ठा िमली है। इस काल म� इितव�ृा�मकता �धान शतािधक �ब�ध का�य� 

की रचना हुई। ि�वेदी यगु के �ब�ध का�य� म� आव�यकतानसुार का�यशा��ीय ल�ण� को अपनाते 

हुए भी �बंधकार� ने अपनी रचनाओं म� यगुानकूुल आधुिनकता को भी �ितिब��बत िकया है। इस यगु 

के का�य� म� चािरि�क ���ट से भी एक महा� पिरवत�न लि�त होता है। इन �ब�ध का�य� म� िचि�त 

दैवी पा� 'राम' और 'कृ�ण' आिद आदश� मानव के �प म� ��तुत िकये गये ह� । इनकी 'राधा' और 

'सीता' नारी जाित का �ितिनिध�व करती हुई आदश� नािरय� के �प म� ���टगोचन हुई ह�। 'उ�मला', 

'कैकयी', 'रावण', 'नकुल' तथा 'एकल�य', 'भरत' जैसे उपेि�त पा�� की चिर�गत िवशेषताओं को 

�काश म� लाना भी इन �ब�ध का�य� की एक िवशेषता रही है।  

�साद यगु म� इितव�ृा�मकता के �थान पर भावा�मकता को ��य िदया गया। �वग�य 

जयशंकर �साद की 'कामायनी' आधिुनक िह�दी सािह�य का सव��े�ठ महाका�य है। इसम� 

भावा�मकता, चािरि�कता और मानवीय मनोविृ�य� के अितस�ूम िव�लेषण के साथ दश�न तथा 

आधिुनकता का �दयावज�क सम�वय है। �साद जी ने परंपरागत का�यशा��ीय ल�ण� की उपे�ा 

करते हुए भावा�मक �ब�ध का�य� की एक �व�थ पर�परा को �श�त िकया। �सादो�र काल म� 

�णीत �ब�ध का�य� म� भी का�यशा�� के महाका�य संबंधी बा� त��व� की उपे�ा करके उनम� 

रा��ीय जीवन के �यापक आदश� के िच�ण तथा मानवता के नये म�ूय� के अंकन पर िवशेष बल 

िदया गया है।  

हम ि�वेदी यगु और छायावादी का�य� की �विृ�य� का िव�लेषण करते हुए उन यगु� के 

�ितिनिध किवय� और उनके �ब�ध का�य� का �ासंिगक �प से उ�लेख कर चकेु ह�। यहां हम� 

�सादो�रकाल म� रिचत कितपय �ितिनिध �ब�ध का�य� का संि��त पिरचय देना अभी�ट रहा है। 

आधिुनक काल म� रिचत �ब�ध का�य� की िकतनी स�ृ�ट हुई है, इस उ�े�य की प�ूत के िलए हम 

रचियताओं और उनकी रचनाओं की काल-िनद�शपवू�क एक संि��त तािलका ��तुत करना उिचत 

समझते ह�- 
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1. तािलका :-  

�ीधर पाठक- 'एका�तवासी योगी', 'उजड़ �ाम', '�ा�त पिथक', महावीर �साद ि�वेदी-

'कुमारसंभव सार', मैिथलीशरण गु�त- 'रंग म� भंग', 'जय�थ वध', 'भारत भारती', 'िवरिहणी 

�जांगना', 'वैतािलक', 'शकु�तला', '�लासी का य�ु', 'पंचवटी', 'अनघ', 'श��त', 'ि�पथगा', 

'िवकटभ�', 'ग�ुकुल', 'साकेत', 'यशोधरा', '�ापर', 'िस�राज', 'नहुप', 'जयभारत', हिरऔध- 'ि�य 

�वास', 'पािरजात', 'वैदेही वनवास', िगरधर शम�- 'सती-सािव�ी', िसयारामशरण गु�त- 'मौय� 

िवजय', 'नकुल', 'अनाथ', 'आ�मो�सग�', भगवानदीन- 'वीर��ाणी', 'वीर बालक', 'वीर पंचर� न', 

लोचन �साद पांडेय- 'मेवाड़गाथा', 'मगृीदखुमोचन', गोकुलच�द- '�णवीर �ताप', रामनरेश 

ि�पाठी- 'िमलन', 'पिथक', '�व�न', रामचिरत उपा�याय- देवदतू' देवी-�ीपदी, रा��-भारती, 

रामचिरत च���का, रामचिरत िच�तामिण, रामच�� शु�ल- 'ब�ु चिरत', उदयशंकर भ�- 

'त�िशला', 'मानसी', �तापनारायण- 'नलनरेश', केशरी�सह- '�ताप चिर�', गु�भ��त�सह- 

'नरूजहां', 'िव�मािद�य', रामनाथ �योितषी-'रामच��ोदय', अनपू शम�- 'िस�ाथ�', शव�णीय 

व��मान, तलुसीराम शम�- 'पु�षो�म', िनराला- 'िस�ाथ�', �यामनारायण पाडेंय- 'जौहर', 

हरदयाल�ुसह- 'दै�यवंश', 'रावण', ���ुन- 'कृ�ण चिरत मानस', मोहनलाल मेहतो- 'आय�वत�', 

�ािरका �साद िम�- 'कृ�णायन', डॉ. रामकुमार वम�- 'जौहर', 'एकल� य', सधुी��- 'जौहर', 

बलदेव �साद िम�- 'साकेत का स�त', 'रामरा�य', रामधारी�सह  'िदनकर'- 'कु��े�', 'र��मरथी', 

'उव�शी', ठाकुर�साद �सह- 'महामानव', रघवुीरशरण िम�- 'जननायक', 'मानवे��', आन�द 

कुमार- 'अंगराज', करील- 'देवाच�न', गोपालशरण �सह- 'जगदालोक', रामान�द ितवारी- 'पाव�ती', 

�यामनारायण �साद- 'झांसी की रानी', ल�मीनारायण कुशवाहा- 'ता�या टोपे', अतलु कृ�ण 

गो�वामी- 'नारी', परमे�वर ि�रेफ- 'मीरा', 'यगु��टा �ेमच�द', ताराद� हारीत- 'दमय�ती', 

बालकृ�ण शम� नवीन- 'उ�मला', िगिरजाद� शु� ल िगरीश- 'तारकवध', ल�मीनारायण िम�- 

'सेनापित कण�', आन�द िम�- 'झांसी की रानी', नरे�� शम�- �ौपदी, वासदेुव �साद खरे- 

देवयानी, रामावतार अ�ण- 'वाणा�बरी', रामगोपाल िदनेश- 'सारथी', डॉ. प�ुलूाल शु�ल- 

'अनंग', न�दिकशोर झा- 'ि�य िमलन', सिुम�ान�दन प�त - 'लोकायतन'। 

 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               287 
 

�ितपा� :-  

�ािरका �साद िम� का अवधी भाषा म� रिचत 'कृ�णायन' महाका�य रामचिरतमानस के 

समान सात का�ड� म� िवभ�त है। इसम� लेखक को कृ�ण की चािरि�क उदा�ता के अंकन म� पय��त 

सफलता िमली है। ��तुत का�यधारा म� िदनकर जी के तीन �ब�ध का�य- 'कु��े�', 'र��मरथी' तथा 

'उव�शी' िवशेष उ�लेखनीय ह�। 'कु��े�' म� यिुध��ठर और भी�म के ओज�वी सजीव और मा�मक 

वात�लाप के मा�यम से य�ु की सम�या पर आधुिनक युग के �यापक पिर�े�य म� िवचार िकया गया 

है। 'र��मरथी' महाभारत पर आधािरत है, िजसम� महादानी कण� के आदश� एवं उदा� चिर� को 

अिभ� य� त िकया गया है। 'कु��े�' और 'र��मरथी' म� महाका�योिचत इितव�ृ के अभाव के होते हुए 

भी किव की सहज भाव-�वणता ने उनम� िशिथलता नह� आने दी है। 'उव�शी' ऋ�वेद के पु�रवा और 

उव�शी के संवाद पर आवतृ है, िजसम� किव ने �ेम, काम और सौ�दय� की शा�वत सम�याओं को 

मा�मक �प म� िचि�त िकया है। नारी जीवन को उसके �यापक पा� व�भिूम म� देखना इस का�य की 

महती िवशेषता है। इसम� रोमांस की अतीव कला�मक अिभ�यंजना हुई है। 

नीरज के श�द� म� "कामायनी के उपरांत बीसव� शता�दी की अ�यतम का�य कृित कदािचत 

उव�शी ही है।"126 बलदेव�साद िम� का 'साकेत का स�त' एक सफल महाका�य है। इसम� साकेत, 

स�त तथा भरत के चिर� को अतीव उथल एवं उदा� �प म� अंिकत िकया गया है। �यामनारायण 

पांडेय की दोन� रचनाएं ह�दीघाटी तथा जौहर राजपतूी इितहास से संब� है। ह�दीघाटी म� महाराणा 

�ताप के अतुल परा�म, शौय�, �ताप, साहस और बिलदान को सश�त तथा ओज��वनी भाषा म� 

अिभ� य� त िकया गया है। डॉ. रामकुमार वम� ने महाभारत के उपेि�त पा� एकल�य की ग�ुभ��त 

को 14 सग� म� सफलतापवू�क अिभ� यंिजत िकया है। नरे�� शम� �णीत दौपदी के मा�यम से किव ने 

�याग, बिलदान, ��ा और श��त जैसे नारी जीवन के शा�वत म�ूय� की कला�मक अिभ�य��त की 

है। भारतीय �वतं�ता सं�ाम के अनेक सेनािनय� िजसम�- महारानी झांसी, ता�या टोपे, गणेश शंकर, 

महा�मा गांधी तथा नेह� को ल�य रखकर महारानी झांसी (अनेक लेखक� के �ारा) जगदालोक, 

जगनायक, महामानव (गांधी से संब�) तथा मानवे�� (नेह� से संब�) चिरता�मक महाका�य� का 

�णयन हुआ है। इसके अितिर�त अनेक सािह�य ��टाओं �ारा बाण पर बाणा�बरी, तुलसीदास पर 

तुलसीदास तथा देवाच�न और �ेमच�द पर यगु��टा नामक सफल �ब�ध का�य� की स�ृ�ट हुई है। 
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रामावतार त�ण की �कािशत रचनाओं म� उनकी नवीन कृित 'बाणा�बरी' मह��वपणू� है। इस 

रचना का नामकरण कदािच� आधिुनक िह�दी सािह�य म� �कािशत 'िचद�बरी', 'ऋतंबरा' तथा 

'�पा�बरा' का�य� के सा��य पर हुआ है अथवा बाणभ� की काद�बरी के िम�या सा��य के आधार 

पर इसे 'बाणा�बरी' कह िदया गया है। 

यह एक बीस सग� का �ब�ध का�य है, िजसम� रसिस� वाणी के अवतार महाकिव बाण का 

चिर� एक वहृत सां�कृितक पिर�े�य म� िचि�त है। �ी त�ण ने बाण की रचनाओं-'हष� चिरत', 

'काद�बरी' के अितिर�त डॉ. हजारी �साद की 'बाणभ� की आ�मकथा' तथा वासदेुव शरण अ�वाल 

के 'हष� चिरत एक अ�ययन' की साम�ी का उपयोग िकया है। इसके अितिर�त किव ने िनजी क�पना 

का भी सराहनीय �योग िकया है। बाणा�बरी बाणभ� की आ�मकथा का एक परूक �ंथ है, िजसम� 

क�पना का उपयोग करते हुए भी बड़ी सतक� ता के साथ इितहास की र�ा की गई है। इस �ब�ध 

का�य म� वण�ना�मकता तथा क�पना का �ाधा�य है। कलाप� की ���ट से भी यह �ंथ पय��त स�ुदर 

बन पड़ा है। 

2. सामा�य �विृ�या:ँ-  

(क) �सादो�र काल म� रिचत �ब�ध का�य �ितपा� की ���ट से अतीव �यापक पटभिूम पर 

आधािरत है। इनम� जहां एक ओर उव�शी जैसे महाका�य का आधार ऋ�वेद है, वहा ँसेनापित कण�, 

�ौपदी और एकल� य जैसी रचनाओं का इितव�ृ पौरािणक है, िस�ाथ� और वध�मान आिद धा�मक 

नेताओं से संब� है। मौय� िवजय, ह�दीघाटी, जौहर, िव�मािद�य, महारानी झांसी तथा ता�या टोपे 

जैसे महाका�य इितहास पर आधािरत ह�। जगनायक जगदालोक और मानवे�� आिद आधुिनक यगु 

के महामानव� का गांधी और नेह� जी के जीवन चिर�� से संब� ह�  और बाणा�बरी, देवाच�न तथा 

यगु��टा �ेमच�द सािह�य ��टाओं के जीवनव�ृ� को आधार बनाकर िलखे गये ह�। इन सब 

महाका�य� का भारतीय सं�कृित के अ�य�ुथान, जनचेतना और रा��ीय जागरण म� एक म�ूयवान 

योगदान रहा है। इन का�य� के कथाव�तु के चयन और उसम� यगुान�ुप नवीनता का समावेश कर 

जहां इनके मनीषी �णेताओं ने अपनी मौिलक �ितमा को अ��ुण बनाये रखा है वहां उ�ह�ने इनके 

सफल िश�प-िवधान म� भी अपनी असाधारण रचना-�मता का पिरचय िदया है। 
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(ख) चिर�ांकन म� अिभन�दनीय मानवतावादी ���टकोण को अपनाया गया है। इनम� जहां राम और 

कृ�ण जैसे देव पा�� को वै�ािनक यगु की अन�ुपता म� आदश� मानव के �प म� �ित��ठत िकया गया 

है वहां उपेि�त पा�� भरत, नकुल, कण�, उ�मला और एकल�य की चािरि�क मह�ा को भी यथे�ठ 

आलोक म� लाया गया है। इसके अितिर�त अभी तक हेय समझे जाने रावण जैसे पा�� के चिर� के 

उन प� को अतीव सहानभुिूतपवू�क िचि�त िकया है। इन का�य� म� नारी जीवन की नानािवध 

सम�याओं को स�दयता से �ितपाितद कर, उसके आदश� �प की �ित�ठा की �तु�य चे�टा की गई 

है।  

(ग) ��तुत का�यधारा िश�प-िवधान की ���ट से भी अिभन�दनीय है। इन का�य� की भाषा-शैली 

सरल, सबुोध तथा भावानकूुल है। नई किवता के समान इनम� कह� भी अ�प�ट �तीक�, िब�ब� और 

जिटल अ��तुत िवधान� का दरुा�ह नह� है। इनम� वा�तिवक का�य कला की मनोरम झांकी िमलती है 

तथा इनम� रस पिरपाक का पणू� �यान रखा गया है। इनम� काम कुठाओं की अनाव�यक पहेिलयां नह� 

बझुाई गई है। इनके �णेताओं ने भारतीय का�यशा��ीय �ब�ध-का�य� की पर�पराओं को �यान म� 

रखते हुए यगुानकूुल महाका�य� के �व�प िवधान का �तु�य �य� न िकया है।  

(घ) इन �ब�ध का�य� का ल�य भी परम मह� वपणू� रहा है। इनम� भारतीय सां�कृितक चेतना को 

उनके �यापक, यथाथ�, �व�प और कला�मक �प म� �श�त िकया गया है। उस पर कह� भी �ायड, 

सा� और काम ूकी वासना�मक ��णता, �णवाद और अना�था आिद की अवांछनीय भावनाओं की 

�ेतछाया नह� मंडराती है। �ो. देवी�साद ग�ुत के श�द� म�- ''इन का�य� म� देश-�ेम, �वजातीय गौरव, 

रा��ीय स�मान, मानवीय म�ूय� की �ित�ठा तथा समसामियक जीवनादश� के अन�ुप यगुीन ��न� 

के समाधान की िवराट चे�टा की गई है। सम��ट �प म� मानवतावादी जीवन-दश�न, सां�कृितक 

िन�ठाय� उ�थानमलूक जीवनादश�, नारी चेतना के मुखिरत �वर, जन-जागिृत का उ�ोष, रचना-िश�प 

की नवीनता तथा चिर�� को यगुीन स�दभ� म� अवतारणा-�सादो�र काल के महाका�य� की ऐसी 

िवशेषताय� ह� , िजनके आधार पर इन का�य-��थ� को मां भारती के भंडार की मह��वपणू� उपल��ध 

िन�चयपवू�क कहा जा सकता है।''127 
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4.11 साठो� तरी का� य के �मखु ह� ता�र :- 

जैसा िक हमने  पवू� म� बतलाया ह�  िक 'साठो�री का� य' स� साठ के दशक म� तथा उसके 

बाद िलखी गई किवता के िलए �य�ुत हुआ है। कानपुर से िनकलने वाली एक सािह��यक पि�का 

'साठो�री किवता' के संपादक सिलल ग�ुत ने यह नाम उस काल की किवता को िदया। यह किवता 

िव�ोह की किवता है। का�य के का�पिनक उपमान� से परे यह यथाथ�वादी चेतना की प�धर है। 

�वत��ता �ा��त से जो �व�न मन म� जागे थे, �यव�था उन �व�न� को परूा करते नह� �तीत हो रही थी। 

सभी अस�तु�ट थे, सभी के मन म� िव�ोह था और साठ के बाद की किवता उस समय के सामा�य जन 

के मन की अकुलाहट का ही बयान है। यह बदलते म�ूय� की किवता है। कह� �य��त, समाज से 

अलग अपनी अ��मता को खोजता है तो कह� समाज के िलए �ितब� है। राजनैितक सामािजक, 

वैय��तक ��थितय� के �ित एक अस�तोष इस किवता का म�ुय �वर है। नागाजु�न, केदारनाथ 

अ�वाल, िगिरजाकुमार माथरु, म�ु�तबोध, द�ुय�त कुमार, धिूमल, रघुबीर सहाय, जगदीश चतुव�दी, 

म�ुारा�स और कैलाश वाजपेयी साठो�री किवता के �मुख ह�ता�र रहे ह�। सभी �तर� पर बदलते 

म�ूय� को लेकर इन किवय� के तीखे कथन ह�-    

"यही श�द एक िकनारे ह�  और अथ� धरती म� गढ़े ह�  

 गड़े अथ� उग�गे और हवा बदलेगी।"128   

उपरो� त का� या� तग�त तीखा �यं�य और िव�ोह िमलता है। अपने �व�न� को ख��डत होते 

देखकर जो िनराशा, कु�ठा और एक उ� चेतना �य��त म� पनपने लगी उसे ही इन किवय� ने �वर िदये 

ह�। िफर भी सभी कुछ कहा नह� जा सका। �ीकांत वम� ने िलखा ह� -  

"स�भव नह� है   

किवता म� वह सब कुछ कह पाना   

जो घटा है  

बीसव� शता�दी म� मन�ुय के साथ   

कापँते ह�  हाथ।"129    

सबसे पहले राजनैितक म�ूय� की बात कर� तो सामा�य जन की �वत��ता के साथ जो आशा, 

उ�मीद जुड़ी थी उसे कह� ठेस लगी थी। जनता को �तीत हो रहा था िक िजस �वत��ता का �व�न 
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देखकर उसने अपना सव�� व दावँ पर लगाया था, वह एक धोखे के अितिर�त कुछ भी नह� है। धिूमल 

ने िलखा ह� -        "न कोई �जा है, न कोई तं� है ये   

आदमी के िखलाफ   

आदमी का खलुा-सा ष�ं� है।"130    

इसी �कार स�यसाची ने भी इस �वतं�ता की पोल खोले हुए कहा ह�- 

"आिखर �या िदया है तुमने  

आज़ादी के नाम पर   

लपू और लाटरी  

भखू, आगजनी   

िर�वत, ह�या, लटू, िगरहकटी  

काले काननू, झठूी अदालते, बहु�िपया शासन   

अभाव, िववशता।"131   

इन किवय� के मन म� इस �यव�था के �ित अ�वीकृित है और यही अ�वीकृित उसके मन म� 

िव�ोह को ज�म देती है। यह िव�ोह तमाम पर�परा के �ित है उसम� राजनैितक मा�यताएँ तो है ही, 

सामािजक, वैचािरक मा�यताओं को बदलाव की बात भी ये किव करते ह�। नये म�ूय� की �थापना के 

संघष� के िलए ये त�पर ह�  –  

"शायद ऐसा ही होता है 

         इसिलए संभवतः जग म�   

जब पर�परा का ख�डन कर   

कोई नया म�ूय बनता है  

लोग उसे िम�या कहते ह�   

मतृ पर�परा के शव से िचपके रहते ह�   

थोड़े िदन बाद भावना मर जाती है  

          या दगु��ध  

समचेू यगु म� भर जाती है।"132    
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व�तुतः यह अ�वीकृित पा�चा�य �भाव की भी देन है। दो-दो महाय�ु� के बाद जो म�ूय� का 

िवघटन प��चम म� िदखता है; स��ास, िवसंगित का भाव �य��त के मन को िनराशा से भर देता 

िदखाई देता है; वही भाव इन किवय� म� भी िमलता है। वह किवता से भी िव�ोह कर बैठता है-  

"इस व�त जबिक कान नह� सनुते है किवताएँ  

किवता पेट से सनुी जा रही है  

इस व�त जबिक किवता मांगती है  

 समचूा आदमी अपनी खरुाक के िलये।"133  

नरेश मेहता की कृित '�साद पव�' म� रामकथा को आधार बनाकर धोबी के कथन पर 

सीता�याग की कथा है। धोबी को साधारण जन कहकर उसके िवचार को अिभ�य��त की �वत��ता 

से जोड़ा गया है। राम कहते ह�-  

''रा�य, �याय और रा��  

�य��तय� और स�ब�ध� से ऊपर होने ही चािहएँ  

म� या सीता रा�� ह�?  

नह�  

     अिधपित होने का अथ� राजा तो है  

         पर रा�� नह�।''134  

उपरो� त पं��तया ँउस समय की स�ा, भाई-भतीजावाद, आिभजा�य और सामा�य वग� के 

िलये अलग-अलग िनयम� और काननू� की �यव�था पर ��निच�न लगाती है। 

राजनैितक �यव�था के बाद इन किवय� का आ�ोश समाज के ब�धे िनयम� के �ित िचि�त 

है। समाज का िवरोध करते हुए यहा ँकिव �य��तवादी हो चकुा है। अ�ेय ने बहुत समय पहले ही 

�य��त को 'नदी का �ीप' कहकर उसकी अ��त�ववादी िच�तन को �विन दे दी थी। पर ये किव समाज 

से ब�धे रहकर अपने �य��त�व की तलाश करना चाहते ह�-  

''अब तु�हारी कोई पथृक इयता नह�  

अब केवल आग है  

सबसे िमलकर एक आग  
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          पहचान सकते हो  

          उनको, िजनसे वह उ�प�न हुई  

         या उनको िजनसे वह फैलेगी।"135   

सामािजक मा�यताओं और रीितय� के �ित इन किवय� म� स�देह की भावना है –  

"मेरा िववाह िकसी ��ी से नह�  

ब��क हुआ था जमाने की पस�द से  

         मझेु न औरत� से �ेम है 

न अपने से।''136  

ये किव समाज की पहचान अपने से चाहते ह� , न िक अपनी पहचान समाज से यिद ऐसा नह� 

है तो इनकी ���ट म� �य��त मतृा�मा है-  

"गहन मतृा�माएँ इसी नगर को  

हर रात जुलसू म� चलती  

पर�तु िदन म�  

बैठती है िमल कर करती हुई ष�ं�।''137   

यिद म�ु�तबोध की ही बात कर� तो उनकी किवता वग�रिहत और शोषण रिहत समाज की 

�थापना के िलए �ितब� िदखाई देती है। किव इसके िलए �ती�ारत नह� रहना चाहता, यह �वयं 

पहला कदम बढ़ा कर इस �ा��त की मशाल को उठाने के िलए त�पर है। इस किव को सभी पूंजीवादी 

सिुवधावादी मन�ुय अपनी राह की बाधा लगते ह�। शासक-शािसत, शोषक-शोिषत, धनी-िनध�न, 

समथ� असमथ� का भेद इस शोषण मु�त समाज की सबसे बड़ी बाधा है। किव का मन स�दय�, ऐ�वय� 

पर नह� रीझता, ब��क –  

''उन पर �यार आता है िक िजनका त�त मखु  

संवला रहा है  

धमू लहर� म�  

िक जो मानव भिव�यत य�ु म� रत है  

जग� की �याह सड़क� पर।''138  
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म�ु�तबोध की किवता 'अंधेरे म�' इस पूंजीवादी शोषण और ष�ं� के च��यहू म� फँसे 

म�यमवग�य बिु�जीवी वग� की फंतासी का िच�ण करती है। यह वग� सोचता है िक वह �ा��त कर 

रहा है। चाहे वह वैचािरक �तर पर ही �य� न हो पर अ�त म� यही िन�कष� िनकलता है िक पूंजीवाद को 

समाज से हटाना अस�भव है। 

इस किवता का एक मह��वपणू� िच�तन िवषय मानवीय स�ब�ध� की िर�तता है। इन स�ब�ध� 

के अपिरिचत चेहरे इन किवय� की �याकुलता का कारण है। पहले �वत��ता के �व�न से मोहभंग 

िफर चीन-भारत य�ु और राजनैितक अ��थता ने इस किव को अहंवादी बना िदया, जो िक समाज के 

आवरण म� िलपटा तो है पर अपने िलए अनेक ��न� से भरा-  

''म� वह �य� नह� हुआ  

िजसने िहम-िशखर� की र�ा म� पहला आघात सहा 

िजसके घायल तन से  

चांदी च�ान� पर  

िकसी गम� सोते-सा र�त बहा।''139   

किव को लगता है िक उसके आ�मीय स�ब�ध मन को िभगोते नह�, ब��क औपचािरकता 

का िनव�ह करते ह�। शहर म� िजतने अिधक मकान बन रहे ह� , लोग� के पास रहने का �थान नह� बचा 

पर िफर भी लोग अकेले ह�, भयम�ुत नह� है। िकसी को पुकारने का न तो मन है, न साहस। िवपि� 

के �ण� म� कोई िदखाई नह� देता –  

"िसकुड़ा हुआ िदन  

बेिहसाब चेहरे ह�   

बेिहसाब धंधे  

और उतने ही देखने वाले ���ट के अंधे।''140  

भवानी �साद िम� के का� या� तग�त भी मानवीय स�ब�ध� की इस िर�तता और बे�खी का 

िच�ण हुआ है। �यावहािरकता और औपचािरकता तो बहुत हो गई है। पर�तु मन से �ेम, सदभावना 

समा�त होते जा रहे ह�। इसम� िजस आ�मीयता को भारतीय पिरवेश का �ाणत��व कहा जाता रहा, वह 

कह� ल�ुत है। कोई भी घटना-दघु�टना मन को बेचैन नह� करती। सब कुछ अखबार म� पढ़ी ख़बर की 
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तरह दरू की बात है। ऐसे म� किव का उ�े�य �या है? उसका क���य �या किवता िलखना ही है या 

संवेदना के उस धरातल पर किव से पहले मानवीय होना आव�यक है-  

"एक बढ़ूा आदमी  

चल रहा है सड़क पर  

बदल िदया है उसका रंग  

ब�ी के मटमैले उजाले ने  

और कु�े उस पर भ�क रहे ह� 

जी नह� होता  

इस सबके बीच  

          िलखते रहने का  

कु�� को भगाऊँ  

जाऊँ 

उस बढ़ेू आदमी को भीतर बलुाऊँ।''141 

किवता का िवषय बदल रहा था। रा��भ��त के बदले रा�� की सम�याएँ, रोजमर� जीवन 

और म�यमवग�य समाज की पीड़ा भी इन किवताओं का िवषय रही था। यही वग� है िजसे समाज का 

भार उठाना है। बदलते नैितक, सामािजक, राजनैितक म�ूय� की मार म�यमवग� ही सबसे अिधक 

सहता है। �य�िक न तो वह परूा न�न है और न ही उसके पास अपना ऐब ढकने की साम�य� – 

"यह ठीक है िक समय  

सबको अपने दातँ मार रहा है 

लेिकन घाव और पीड़ा का समाज  

                            केवल घरेल ूआदमी ढो रहा है।''142 

िगिरजाकुमार माथरु की किवताओं 'टाइफाइड' और '�ॉिनक मरीज' म� म�यमवग�य 

िवषमताओं से उ�प�न तनाव �यंिजत हुआ है। बा� संघष� और आ�तिरक तनाव� म� िघरे म�यमवग�य 

�य��त के पास आ�मिव�वास की कमी है और बा� सामािजक-आ�थक दबाव� ने उसे शारीिरक �प 

से भी पंग ुबना िदया है-  
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                           "अपने म� लीन िक�तु आ�मिव�वास हीन  

तबीयत है बाटेँ पर  

दोष सभी रखता है  

                            िक�मत के माथे पर।''143 

इस सबम� एक िनरथ�कता का भाव उसके का�य पर हावी हो रहा है। उसे �तीत होता है िक 

जैसे रात का अ�धकार सब कुछ को अपने आवरण म� ले लेता है, उसी �कार उसके पिरवशे की 

िनराशा उसे घेर चकुी है –  

''छोड़ दो स�पणू� �ेम  

 �याग दो सब दया, सब घणृा  

 ख�म हमदद�  

          ख़�म सािथय� का साथ  

          रात आएगी म�ूदने सबको।''144 

इस ���ट से देख� तो वह यथाथ� का ही िच�ण करना चाहता है, चाहे वह न�न यथाथ� ही �य� न 

हो। इस िवचार के चलते मलू मानवीय भाव� घणृा, �ेम, भय, से�स, अह� को भी इन किवय� ने नये 

ढंग से करने का �य� न िकया है। उसके िलए �ेम अिनवाय� तो है पर वह इसे ख��डत भी करता है। 

यह एक िनर�तर खोज है, पणू� होने की �ि�या नह� – 

                           "एक स�पणू� होने के पहले ही  

गभ�धान की ि�या से गज़ुरते हुए  

उसने जाना िक �यार  

घनी आबादी वाली ब��तय� म�  

मकान की तलाश है।"145  

इस किव म� �ेम का िवरोधी भाव घणृा, सामािजक म�ूय� के �ित अिधक है। आदश� की 

खोज करने वाला �य��त जब उसे परेू समाज म� ही कह� नह� पाता तो िव�मान म�ूय� के �ित उसम� 

घणृा जागती है। उसे लगता है िक �वाथ�, �हसा, छल समाज का मलू आधार बन चकेु ह�। भोगे गये 
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य�ु और य�ु� के पिरणाम�व�प िगरते समाज के �तर, �य��त के भीतर उपजी अना�था, �हसा, 

�ितशोध ने �य��त को भयभीत कर िदया था। किव उसे �य�त करते हुए िलखता ह�  -  

               "खनू से लथपथ है एक देश 

          एिशया की छाती पर बढ़ रहा नासरू  

          बेघरबार यतीम ब�चे  

बेवाएँ औरते ���य�  

खनू के ध�बे  

          िज�म के घाव  

संगीन� के दाग।''146  

साठो�री किवता इसी आ�था अना�था के बीच झलूती िदखाई देती है। धम�वीर भारती कृत 

'अ�धा यगु के िलए कहा गया है िक वह अ�ध� के मा�यम से �योित की कथा कहने का �य� न है। यह 

कृित ि��ीय िव�वय�ु के बाद िव�व के िवनाश की ओर अ�सर होने की कथा है। अना�था और 

म�ृय ुके भय ने �य��त को भौितकवादी म�ूय� की ओर आकृ�ट िकया, िजसके िलए यह अनैितक 

काय� को करने से भी डरता नह� है। इस य�ु के बाद परूा िव�व कु�ठा व िनराशा से भर गया था, 

�य�िक य�ु म� सफलता िकसी को नह� िमली थी। इसी त�य को भारत के �वाधीनता संघष� से 

जोड़कर देख� तो यहा ँ डेढ़ सौ वष� के �वाधीनता संघष� के बाद िजस सफलता और �वरा�य की 

क�पना समाज ने की थी, वह कह� ���टगत नह� हो रहे थे। इस असफलता ने उसे अना�था से भर 

िदया। �ा��त और �याग बिलदान सब औिच�यहीन लगने लगे और िव�ोह के भाव से भरा किव 

कहने लगा-       "�ा��त  

 यहा ँके आसंग लोग� के िलए 

 िकसी अबोध ब�चे के हाथ की  

 जजूी है।''147 

स� 1975 की आपात ��थित म� इस िवरोध को ती�ता से अनभुव िकया जा सकता है। 

राजनैितक दबाव ने �वत��ता के वा�तिवक अथ� को धूिमल कर िदया था और इस िवरोध मे स�ा म� 

वष� से एकछ� रा�य करने वाली शासक पाट� को हटने के िलए िववश कर िदया-  
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''हे ई�वर! सहा नह� जाता है  

 मझुसे अब  

                             और� की सिुवधा से  

          जीने का ढंग।''148 

�वात��यो�र �हदी किवता म� बदलते समाज के साथ पूंजीवाद के �भाव�व�प सां�कृितक 

म�ूय� के पतन पर भी िच�ता �य�त की गयी है। यह वह समय था, जब प��चम के �भाव म� हम 

अपनी सं�कृित की पहचान खो रहे थे। बड़ी-बड़ी बहुरा��ीय क�पिनय� के ऊँचे वेतन पाने वाले 

यवुाओं के पैर� तले अपनी आंचिलक और देशीय सं�कृित रौदी जा रही थी। ये क�पिनया ँकह� झठेू 

�व�न� की आड़ म� यवुामन को बरगला रही थ�। अशोक वाजपेयी ने इस संकट की ओर �प�ट संकेत 

िकया है -     "वे धीरे-धीरे िबना कुछ कहे  

हिथया ल�गे तु�हारी जगह...  

...वे भागे चले जाएंगे  

वे देवदतू� की तरह आएंगे  

और नक�  म� तु�ह�  छोड़कर  

अपने �वग� लौट जाएंगे।''149 

इससे यह �प�ट होता है िक देवदतू� के पिरवेश म� आयी इस बाजा� �विृ� ने �य��त का 

लाभ नह� सोचा था, ब��क उसे तो स��ास, कु�ठा और स�ब�ध� के िबखराव जैसा नक�  ही दे िदया 

था। ऐसा नह� िक यह किवता केवल िनराशा की और असंतोष ही है। वा�तव म� �य��त का �वभाव 

है थक-हार कर िनराशा म� चीखने-िच�लाने के बाद िफर िह�मत जुटाकर नये रा�त� की खोज करना। 

यहा ँवह आ�था की शरण म� जाता है �य�िक उसके पास अ�य कोई िवक�प नह� है। यही उसका 

पौ�ष भी है। संघष� करना उसकी िनयित भी है तथा उसका �वभाव भी �ीहिर दामोदर ने िलखा ह� - 

                           "अरे, जीवन का अथ� ही होता है  

बीज बनना, बीज बोना  

और बीज के सम�त दािय�व का भार-�हण  

यही मु��त है।"150  
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कैलाश वाजपेयी, धूिमल, लीलाधर जगड़ूी, च��का�त देवताले, द�ुय�तः कुमार म� आ�था के 

�वर सनुाई देते ह�। िनराशा और पराजय के बाद िजजीिवषा सबसे ऊपर तैरती िदखाई देती है – 

                            "चाहता हू,ँ धरती के भीतर तक गडू ँ 

 िफर आकाश तक डटू ँ 

 तािक आकाश  

                             धरती के भीतर तक फैलता चला जाए।''151 

यह किव का आ�मसा�ा�कार है। डॉ. जगदीश गु�त के अनसुार - "अपनी पहचान से अलग 

हो कर जो िजतना है, वह उतना ही अथ�हीन है।''152  वे अ�वीकार नह� करते म�ूय आव�यक ह�। पर 

मानव म�ूय और जीवन म�ूय� के �ं� म� रहते हुए अपने िलए जीवन म�ूय� को आव�यक मानते ह�  

�य�िक वे ��येक �य��त के िलए िभ�न होते ह� , उसकी ��थितय� बाहरी दबाव और मानिसक �ं� की 

उपज होती है। किव पर�परा को मानता है और पर�परागत मानव म�ूय� को भी। लेिकन साथ ही 

बदलती दिुनया के साथ नये म�ूय� की �थापना का भी प�धर है -   

 ''हर हाथ म�  

 गीली िम�ी की तरह  

 हा-ँहा ँमत करो 

 तनो, अकड़ो  

अमरबेिल की तरह मत िजयो  

जड़ पकड़ो  

 बदलो  

अपने आपको बदलो  

 यह दिुनया बदल रही।''153 

वा�तव म� इस किवता म� सभी ��थितय� म� जीने का साहस िदखाई देता है। समाज के ��येक 

यथाथ� को िनभ�कता से िचि�त करने का साहस और िफर उस यथाथ� को बदलने का साहस भी 

���टगत होता है। वह समाज, राजनीित, धम�भी�ता, पर�परागत िमथक�, सभी को अपनी का�यधार 
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पर कसता है। सभी को उसका सामना करना है और बचनेवाला शेष ही आगे भिव�य म� ले कर 

चलने यो�य है, यह उसकी धारणा है। 

इस बदलते हुए पिरवेश म� �य��त की िनयित संघष� ही है भवानी �साद िम� िलखते ह� -  

                           "यह टूटना िबखरना  

कुछ नह� है  

झमेले म� पड़ो  

जीवन से छिव है। लड़ो!"154   

यिद िवचार िकया जाए तो यह सनातन �य��त की िनयित है तभी पिरवत�न स�भव है। 

साठो�री किवता का किव इसके िलए �ितब� िदखाई देता है। म�ूय� का यह बदलाव ��न उठाता है 

िक कौन-सा म�ूय अिधक सही है। िभ�न समाज के िलए िभ� न म�ूय� की अवधारणा ही सही है 

अथवा कुछ िचर�तन म�ूय भी ह�। इन म�ूय� की टकराहट यिद अव�य है, तो इसका पिरणाम �या 

होना चािहए? वैय��तक स�ा का बचाव या मन�ुय को मन�ुय बनने की सीख। मनु�य बनने की यह 

सीख पिरवेश के �ित जाग�कता से, उसके भ�न होते म�ूय� को तोड़कर नये म�ूय� के िनम�ण से 

स�भव है, सापे� म�ूय� के जुड़ाव से स�भव है। किव का यही कम� है। केवल सािह��यक म�ूय� की 

बात करके किव होना िस� नह� होता। टी. एस. इिलयट ने कहा है - ''िजसम� जीवन के �ित 

दािय�वबोध साथ�कता और म�ूय� की िच�ता होगी, वह श�ु सािह��यक म�ूय� की बात न करेगा।''155    

 

िन� कष�:- 

आज समचूा रा�� सं�ांित के नाना दौर� से गजुर रहा है। आज ��येक भारतवासी के सामने 

आदश� मानव म�ूय� तथा सम�ु एवं उ�नत भारत के सजृन की सम�या है। इस दशा म� सािह�यकार 

का सहयोग सव�िधक स�ुदर और फल�द िस� हो सकता है। िक�तु खेद का िवषय है िक आज का 

तथाकिथत नया किव नवीनता के अ�धाधुंध मोह म� केवल िनजी िव�ापनाथ� बरसाती म�ढक� के 

समान िन�य नवीन का�य सं�दाय� की स�ृ�ट म� �य�त है। सबसे बड़ी िवडंबना यह है िक उसका नया 

का�य जन-मानस का �ितिनिध�व न करके अिभजा�य वग� के िहत� का समथ�न करता है। उसकी 

रचनाय� का� योिचत सहज संवेदना से श�ूय तथा कृि�म बनती जा रही ह�। ये रचनाय� का�य के आदश� 
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से दरू होने के कारण िनता�त ह�की और िश�प �धान की ���ट से �ायः भ�डी बनती जा रही ह�। 

आज के नवीन का�य सं�दाय� के �ितपल नवा�ही पुरोधाओं को यह �मरण रखना होगा िक "किवता 

स�पणू� चेतना की अखंड अिभ�य��त है, वह खंिड़त �य��त�व की बौि�क श�द-लीला मा� नह� 

है।"156 असंब� श�द-जाल और �य��त वैिच�यवाद की कारीगरी से पाठक को उलझाने और 

वा�तिवक किव कम� म� काफी अंतर है। किवधम� कोरे फैशन से िभ�न होता है। नया भावबोध या नयी 

अिभ�य��त के िच�लाने मा� से का�य का मह��व नह� बढ़ जाता। िकसी का�य की �मता उसम� 

िचि�त अनभुिूत गहनता और शा�वत मानवीय म�ूय� के �ित सजगता म� िनिहत है। इस ल�य की 

प�ूत के िलए का�य म� �दय के सहज उ�ेक और उसके साथ िन�छल अिभ�य��त का योग अिनवाय� 

है। एजरा पाऊंड, िर�ब� और एमोलावल के भारतीय अ�य ��ाल ुभ�त� को �ा� और अ�ा� के 

संबंध म� िववेक बिु� से काम लेकर िनजी अनभुिूतय� के सहारे जीिवत रहने की कला सीखनी होगी। 

उ�ह�  अनभुिूतय� के उस आयाम पर पहंुचना होगा जहां का�य �वयं ��फुिटत हो जाता है। कह� ऐसा न 

हो िक "कौवा चला हंस की चाल अपनी भी भलू गया" की उ��त नये किव पर चिरताथ� होने लगे। 

केवल नवीनता ही का�यो�कष� की िवधाियनी श��त नह� हुआ करती है। पुरानी होने से ही न तो सब 

व�तुएं अ�छी होती ह�  और न कोई व�तु नई होने के कारण हेय एवं तु�छ होती है। िववेकशील मन�ुय 

गणु� और दोष� की परी�ा कर, �े�ठतर व�तु को अपनाते ह�। मखु� जन दसूर� के बताने पर �ा� और 

अ�ा� का िनण�य िकया करते ह�। 

साठो�री किवता इस िस�ा�त पर चलती है िक केवल किव कम� ही नह� करना चािहए 

ब��क समाज, राजनीित, �यव�था, �य��त को बदलने का साहस भी रखना चािहए। यह किवता 

समकालीन जीवनबोध को यथाथ� से जोड़ती है। इस किवता के के�� म� िविश�ट �य��त नह� है, 

ब��क सामा�य �य��त के सखु-दःुख पीड़ा, िवसंगित, िवड�बना, कु�ठा, स��ास को ये किवता �वर 

देती है और इन ��थितय� से िनकलने की �याकुलता को िचि�त करते हुए संघष� की �ेरणा भी देती है। 

अपने समय का सामािजक, राजनैितक आ�थक और सां�कृितक पिर��य इन का� या� तग�त �य�त 

हुआ है यह �य��त, समाज और िव�व के संदभ� म� नये ��न� को उठाती है और यही इस किवता की 

साथ�कता भी है। 

******* 
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31. डॉ.नग��, डॉ. हरदयाल, �हदी सािह� य का इितहास, प.ृ 135 

32. वही, प.ृ 143 

33. रामिवलास शम�, ि�वेदी यगु और �हदी भाषा की िवकास परंपरा, प.ृ 27 

34. वही, प.ृ 18 

35. वही, प.ृ 121 

36. डॉ. िशवकुमार शम�, �हदी सािह� य युग और �विृ�या,ँ प.ृ 385 

37. वही, प.ृ 386  

38. रामिवलास शम�, रीितकालीन संवेदना का िवकास, प.ृ 85 

39. वही, प.ृ 126 

40. डॉ. नग��, डॉ. हरदयाल, �हदी सािह� य का इितहास, प.ृ  342 

41. वही, प.ृ 343 

42. रामचंद श�ु ल, �हदी सािह� य का इितहास, प.ृ 351 

43. डॉ. ल� मीनारायण 'चातक', आधिुनक �हदी किवता का इितहास, सं� करण 2009,  

     िव� वभारती प��लकेशन, नई िद� ली,  प ृ62 

44. वही, प.ृ76 

45. वही, प.ृ79 

46. डॉ. िशवकुमार शम�, �हदी सािह� य: यगु और �विृ�या,ँ प.ृ 494 

47. वही, प.ृ 501 
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48. वही, प.ृ 516 

49.गंगा�साद िवमल, छायावादी का� य-चेतना, प.ृ 49 

50. वही, प.ृ 52 

51. सिुम�ानंदन पंत, छायावाद पुनमू�� यांकन, प.ृ 79  

52. वही, प.ृ 81 

53. वही, प.ृ 87  

54. वही, प.ृ 92 

55. वही, प.ृ 112 

56. डॉ. िवनयमोहन शम�, साठो� तरी किवता म� जनवादी चेतना, प.ृ 73 

57. वही, प.ृ 123 

58. वही, प.ृ 157 

59. सं. वाच� पित पाठक, छायावादी किव �साद, प.ृ 75 

60. वही, प.ृ 87   

61. वही, प.ृ 88 

62. वही, प.ृ 88  

63. वही, प.ृ 135 

64. सं. वाच� पित पाठक, छायावादी किव �साद, िनराला, पंत, महादेवी की �े� ठ रचनाएँ,  

      प.ृ 88 

65. डॉ. िशवकुमार शम�, �हदी सािह� य: यगु और �विृ�या,ँ प.ृ 121 

66. डॉ. ल� मीनारायण 'चातक',आधिुनक �हदी किवता का इितहास, प ृ79 

67. वही, प.ृ 111 

68. �ीराम�साद ि�वेदी, �गितवादी िवचारधारा, प.ृ 85 

69. वही, प.ृ 132 

70. वही, प.ृ 140 

71. डॉ. हरिनवास पा� डेय, �गितशील का� यधारा और िवकास, प ृ20 
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72. वही, प.ृ 33 

73. डॉ. नग��, �हदी सािह� य का इितहास, डॉ. हरदयाल, प.ृ  342 

74. वही, प.ृ 65 

75. डॉ. हरिनवास पा� डेय, �गितशील का� यधारा और िवकास, प ृ51 

76. वही, प.ृ 63 

77. �ीराम�साद ि�वेदी, �गितवादी समी�ा� मक का� य, प.ृ 85 

78. वही, प.ृ 121 

79. वही, प.ृ 133 

80. �गितवादी का� यधारा का िवकास, जगदीश चतुव�दी, प.ृ 97 

81. वही, प.ृ 124 

82. िशवदान �सह चौहान, का�यधारा, प.ृ 44 

83. सं. अ�ेय, तार स� तक, प.ृ 278 

84. वही, प.ृ 278 

85. वही, प.ृ 280 

86. िशवदान �सह चौहान, का� यधारा, प.ृ 46 

87. डॉ.नर�� �सह, �हदी सािह� य यगु और धारा, प.ृ496 

88. वही, प.ृ 496 

89. वही, प.ृ496 

90. डॉ. माधव�साद गु� त, �हदी सािह� य की �विृ�यॉं , प.ृ480 

91. डॉ. हरदयाल, �हदी सािह� य िववेचना� मक इितहास, प.ृ 480 

92. वही, प.ृ 464 

93. वही, प.ृ 464 

94. वही, प.ृ 465 

95. वही, प.ृ 465  

96.  वही, प.ृ 467 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               306 
 

97. डॉ. िशवकुमार शम�, तार-स� तक, प.ृ 282 

98. डॉ. माधव�साद गु� त, �हदी सािह� य की �विृ�यॉं , प.ृ485 

99. वही, प.ृ 486 

100. वही, प.ृ 236 

101. डॉ. संजय रणखांबे, �हदी सािह� य वैिवधता, प.ृ235  

102. वही, प.ृ 240 

103. अ�ेय-तार स� तक, सर� वती �काशन, प.ृ 282  

104. जयशंकर माथरु, छायामत छूना मन, नैशनल प��ल�शग हाउस, प.ृ 33 

105. अ�वाल, तार-स� तक, सर� वती �काशन, प.ृ 91 

106. अ�ेय-तार स� तक, सर� वती �काशन, प.ृ 97  

107. डॉ. अनरुाधा शम�, �हदी सािह� य यगु और धारा, प.ृ 386 

108. डॉ. माधव�साद ग�ु त, �हदी सािह� य की �विृ�यॉं , प.ृ296 

109. अ�ेय, हवाई या�ा, वाणी �काशन, प.ृ 17 

110. डॉ.नर�� �सह, �हदी सािह� य यगु और धारा, वाणी �काशन, प.ृ396 

111. डॉ. सजुरबाला दीि�त, �हदी सािह� य का िववेचना� मक इितहास, प.ृ 231 

112. वही, प.ृ 232 

113. वही, प.ृ 234 

114. डॉ. माधव�साद ग�ु त, �हदी सािह� य की �विृ�यॉं , प.ृ392 

115. वही, प.ृ 392 

116. डॉ. सजुरबाला दीि�त, �हदी सािह� य का िववेचना� मक इितहास, प.ृ259 

117. डॉ.नर�� �सह, �हदी सािह� य यगु और धारा, प.ृ399 

118. स. किलका �साद, बहृ� िह�दी कोष, प.ृ160  

119. वही, प.ृ 165 

120. डॉ. िव�वब�ध ुशम�, साठो�री िह�दी किवता, प.ृ 87  

121. डॉ. हिर�च�� वम� तथा डॉ. रामिनवास ग�ुत, िह�दी सािह�य का इितहास, प.ृ 360 
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122. डॉ. राम�व�प चतुव�दी, िह�दी नवलेखन, प.ृ 94 

123. स. डॉ. नगे�� िह�दी सािह�य का इितहास, प.ृ 120 

124. नई किवता एक सा� य, राम� व�प चतुव�दी, प.ृ 45   

125. आधुिनकता व �हदी सािह� य, इं�नाथ मदान, प.ृ 88 

126. अशोक वाजपेयी, त� पु�ष, प.ृ33 

127.  वही, प.ृ 35 

128.  वही, प.ृ65 

129. स�यसाची-'सबुह होने से पहले', प.ृ 14 

130. एक क�ठ िवषपायी, द�ुय�त कुमार, प.ृ 17 

131. धूिमल, संसद से सड़क तक, प.ृ14  

132. नरेश मेहता- '�साद पव�', प.ृ 18  

133.  सव��वर दयाल स�सेना- 'जंगल का दद�', प.ृ 11 

134. �ीकांत वम�- 'जलता घर',  प.ृ 22 

135. म�ु�तबोध, 'चांद का मुहँ टेढ़ा है', प.ृ 13 

136. वही, प.ृ 27 

137. जगदीश ग�ुत-'िहम िब�', प.ृ 18 

138. गंगा�साद िवमल, 'िवजय', प.ृ 25 

139. भवानी �साद िम�, 'अंधेरी किवताएँ', प.ृ45 

140. लीलाधर जगड़ुी, 'नाटक जारी है', प.ृ 22 

141. िगिरजाकुमार माथरु, 'भीतरी नदी की या�ा', प.ृ 16 

142. शमशेर, 'कुछ और किवताएँ', प.ृ 17 

143. धूिमल-'संसद से सड़क तक', प.ृ23 

144. ल�मीका�त वम�, 'तीसरा प�', प.ृ 19 

145. धूिमल-'संसद से सड़क तक', प.ृ51  

146. �ीकांत वम�- 'जलता घर',  प.ृ 57 
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147. अशोक वाजपेयी, त� पु�ष, प.ृ 76 

148. �ीहिर दामोदर, लकीर�,  प.ृ 44 

149. अवधेश कुमार-'चौथा स�तक', प.ृ39  

150. वही, प.ृ 40 

151. वही, प.ृ 58 

152. धूिमल-'संसद से सड़क तक', प.ृ88  

153. भवानी �साद िम�, 'अंधेरी किवताएँ, प.ृ77 

154. इ�यजुन ए� ड िरयिल� म, काडवेल, प.ृ 23  

155. किवता के नए �ितमान, डॉ. नामवर �सह, प.ृ 120 
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पंचम अ� याय 

ि�लोचन शा��ी के का� य म� जनवादी चेतना 

 

 

जनवाद को �ाय: �गितवादी िवचारधारा का समानाथ� � व�प माना जाता है। 'हंस' जुलाई 

1946 के अंक म� मंगल िकशोर पा�डेय ने जनवादी सािह�य की पिरभाषा करते हुए िलखा ह�  - "जो 

सािह�य हमारे पुराने सं�कार को धोकर हम म� अ�छे-अ�छे सं�कार भरे तथा जो साम�तवादी समाज 

की जज�र �यव�था को चकनाचरू कर उसके �थान पर वग�िवहीन समाजवादी �यव�था की �थापना 

करे, वही जनवादी सािह�य है।"1 डॉ. कंुवरपाल �सह जनवादी का�य का िव�लेषण करते हुए िलखते 

ह�- "जनवादी किवता का चिर� व�तुतः सामा�य जन की अनभुिूतय�, उसकी आशा, आकां�ाओं 

और संघष� से िन�मत होता है। साधारण जन की जीवन-��थितय� तथा उनसे जुड़ी संवेदनाओं को ठेठ 

जनता के जीवन के बीच से उभारना, जनता के दैिनक ि�याकलाप� को ही अपनी संवेदना का ताप 

देते हुए किवता म� ढालना, जनता की अपनी बोली, यहा ँतक िक बातचीत के लहजे तक को अपनी 

किवता के िश�प का अंग बना लेना, मौजदूा समाज के पिर��य के �ित जनता के एक-एक तेवर को 

पहचानते हुए अपनी किवता म� उ�ह�  जीवंतता के साथ ��तुत करना ही जनवादी किवता का मलू- भतू 

चिर� होता है।''2  

इस �कार जनसामा�य के जनतांि�क, सोच सम�याओं और बिुनयादी जीवन शैली को 

रा��ीय िवकास का आधारभतू ढाचँा मानकर सिृजत तदो�मखु मखुिरत रचनाएँ ही जनवादी सािह�य 

की अंगभतू िवशेषता है। जनवादी का�य परंपरा म� �मखु �प से अ�णी सािह�यकार� म� नागाजु�न, 

केदारनाथ अ�वाल, रामिवलास शम�, ि�लोचन शा��ी, िशवमंगल �सह 'समुन', म�ु�तबोध और 

शमशेर बहादरु �सह को माना जाता है। जबिक �गितशील रा��ीय धारा के किवय� म� माखनलाल 

चतुव�दी, िदनकर, सोहनलाल ि�वेदी, सभु�ाकुमारी चौहान आिद को माना जाता है। िनराला, पंत, 

महादेवी वम�, नवीन, अंचल, भगवतीचरण वम� आिद की रचनाओं म� �व�छंदतावादी �मानी �विृ� 

के साथ मानवता, रा��ीयता, सा�ा�यवाद िवरोध एवं शोिषत पीिडत के �ित सहानभुिूत के �वर 

मखुिरत ह�। 
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ि�लोचन शा��ी ने 1945 म� अपने �थम का�य सं�ह 'धरती' के साथ अपने जनवादी 

���टकोण को दज� कराया है। िशवमंगल �सह 'समुन' ने 'लाल सेना', 'मा�को अब भी दरू है' आिद 

रचनाओं म� और जनवादी किव मु��तबोध ने 'चादँ का मुहँ टेढा है' की रचनाओं से जनवादी चेतना 

दश�यी है। ि�लोचन की जनवादी चेतना को उनके रचना-संसार के आलोक म� बेहतर ढंग से समझा 

जा सकता है। उनकी जनवादी का�य सज�ना �मखु �गितशील जनवादी किवय� नागाजु�न, शमशेर, 

केदारनाथ अ�वाल, डॉ. मलखान �सह, िससौिदया, डॉ. रामिवलास शम�, 'समुन' एवं रांगेय राघव के 

रचना धरातल के समाना�तर जाकर ठहरी है। किव ि�लोचन की किवता 'हसँता है अकाल' म� कृषक   

की जज�र, दयनीय अव�था का वण�न ि�लोचन की जनवादी ���ट का पिरचायक है - 

"हसँता है अकाल, तार� के दातँ िनकले,  

मन कृषक   का, मेरा चैन नह� पाता है 

................................................ 

ताक रहे आकाश, नह� जलधर की छाया  

कह� िदखाई देती है, भय तन घर आया।"3  

जनवादी किव ि�लोचन ने कृषक�, मजदरू�, िन�न म�यवग�य जन� के सखु-दःुख का अपनी 

का� या� तग�त   िच�ण िकया है। 

5.1 सव�हारा वग� का िच�ण :- 

सव�हारा वग� के जीवन-यापन के िलए जो सबसे अिधक मह� वपणू� है वह है- 'अथ�'। 'अथ�' 

श�द का अथ� है- 'धन'। वामन िशवराम ऑ�टे ने धन को सं�कृत म� इस �कार �प�ट िकया है- संपि�,  

धन,  दौलत, िनिध, �पया। 'धन' के स�ब�ध म� आर.एन. �सह का कहना इस �कार है- "धन को ही 

मानवीय सखु� का एकमा� आधार एवं मापद�ड मानकर, �ाचीन अथ�शा���य� ने धन को �मुख 

�थान �दान िकया है तथा मन�ुय को गौण। मनु�य धन से पनी अथवा िनध�न।"4 अथ� जीवन का 

मलूाधार है। समाज म� अथ�हीन, िजसम� सव�हारा �य��त िनध�न व कंगाल कहलाता है। अिधक 

धनवान �य��त को उ�च वग� म� रखा जाता है, जबिक िनध�न �य��त िन�न वग� म� आता है। सामा�य 

�य��त की गणना म�यमवग� म� की जाती है। अथ�हीन �य��त समाज म� अिभश�त जीवन जीने के 

िलए बा�य हो जाता है। �य��त की सखु-सिुवधा का आधार ही अथ� है। अथ� यह साधन है। आ�थक 
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िवषमता ई�वरीय देन नह� ब��क सामािजक �यव�था की देन है िजससे एक वग� अमीर हो जाता है 

और दसूरा गरीब अपने आ�थक पिरवेश से सािह�यकार भी अछूता नह� रहता "का�य का ��टा कोई 

�व�न मानव नह� ब��क दैन��दन जीवन म� संघष� म� संल�न आ�थक पिर��थितय� से पणू�तः �भािवत 

और उसे जझूता हुआ यथाथ�वादी मानव है।"5  

सव�हारा वग� के अंतग�त अथ� से उ�प�न सम�याओं को वह सािह�य म� ��तुत करके वग� 

संघष� �ारा आ�थक िवषमता को दरू करने का �य�न करता है। अपनी सज�न �ि�या के समय वह 

आ�थक िवषमता को दरू करने के िलए जन साधारण को उन श��तय� की ओर �ेिरत करता है, 

िजससे िवप�नता दरू हो। आ�थक िवकास म� बाधक सभी त��व� से िनपटने की श��त उसके सािह�य 

म� िनिहत रहती है। अपने देश की मह��वपणू� सम�याओं को सलुझाकर सािह�यकार उसे नयी िदशा 

देता है, िजससे आम आदमी भी जीवन को बचाने के िलए िनरंतर �य�नशील रहता है।      

आधिुनक सािह�य अंतग�त सव�हारा वग� म� चेतना का �भाव अिधक ���टगोचर हुआ है। 

भारते�द ुयगु से ही आ�थक जिटलताओं एवं आ�थक िवषमताओं के मलू कारण� तथा अथ� से उ�प�न 

सम�याओं को सािह�य के अ�तग�त �प�ट �प से देखा जा सकता है। पर�तु मा�स� एंगे�स की 

िवचारधारा ने सव�हारा वग� की आ�थक िवषमता के फल� व�प इस यगु म� जलती हुई आग म� घी का 

काम िकया और िफर आज के सािह�यकार के सामने मानव के सव�गीण िवकास का ��न है। 

इसिलए आ�थक पहल ूपर िवचार िकये िबना वह समाजवादी समाज की �थापना का आदश� िस� 

नह� कर सकता। अं�ेज� �ारा भारतीय अथ��यव�था पर िकये गये �हार, पूजँीपितय� के हथक�डे एव ं

औ�ोिगक स�यता के बीच िपसते हुए आम आदमी के दद� को वह संपणू� संवेदनशीलता के साथ 

रचना म� उतारता है। 

"सािह�य म� ि�लोचन जी ने भारतीय पिरवेश और पिर��थितय� की कसौटी पर कसकर जो 

कुछ भी िलखा, यह शोिषत, पीिड़त और उस मानव जाित से स�ब��धत था, जो घुटन और बदहाली 

की िज�दगी जीने को मजबरू थे। अपने अिधकतर लेखन म� उ�ह�ने जन-भावनाओं को अपना मंत�य 

बनाया।"6 सािह�य म� ि�लोचन जी ने गरीब� व िनध�न� से अपने आप को जोड़े रखा। वे यहा ँवहा ँ

�मण करके जन-��थित को �दय की अतल गहराइय� से महससू करते थे। वे दिलत� तथा सव�हारा 

वग� के �ित संवेदनशील और इनका शोषण करने वाले शोषक व शासक जन� के �ित घणृा रखते थे। 
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कहने का अिभ�ाय है िक इनके सािह�य म� सव�हारा वग� के �ित दःुख तथा जनता के �ित आपके मन 

म� सहानभुिूत पिरलि�त हुई है। 

ि�लोचन ने ��तुत का�य-सं�ह 'ताप के ताए हुए िदन' के सॉनेट� के मा�यम से पूजँीपित वग� 

स�ाधरी वग� की सव�हारा वग� के �ित शोषण की �विृ� का �भावशाली ढंग से िच�ण िकया है। यह 

कृषक   जीवन के �ित आ�थावान रहता है, उव�र धरती पर पिर�म करने के बाद उसे उसकी मेहनत 

का उिचत फल भी नह� िमलता। उ�च वग�-जम�दार िकसान� का 'अिधया' के नाम पर शोषण करता 

है। कृषक पर�परा के �प म� शोषण को चपुचाप सह लेता है। किव ने पूजँीवाद के �ूर �प का िच�ण 

िकया है-  

''पूजँीवाद ने मह��व न�ट कर िदया सब का 

जीवन का जन का, समाज का, कला का  

िबना पूजँीवाद को िमटाये िकसी तरह भी 

   यह जीवन � व� थ नह� हो सकता।''7  

एक अ�य जगह और देिखए -  

''एकािधकार के पंजे से 

 जीवन के सारे �यापार 

 धीरे-धीरे अब 

 समाते चले जा रहे है 

 जैसे जैसे लड़ाई का वेग, बल और िदन 

बढ़ता चला जाता है 

वैसे वैसे एकािधकार भी धरातल पर 

बढ़ता चला जाता है। 

अिधकािधक सं�या म� लोग इधर आये िदन 

सव�हारा होते चले जा रहे ह�  

और पूजँी खीच ख�च करके सब दिुनया की 

म�ुी भर पूजँीपित पहले से अिधक मोटे 
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होते चले जा रहे ह�।''8  

किव ने शोिषत-वग� को अ�याचािरय� का िवरोध करने के िलए �ेिरत िकया है, �य�िक किव 

को शोिषत-वग� से �यादा आ�मीयता थी। उ�ह�ने कहा है िक बेचारा बने हुए नह� रहना है। संघष� 

करके दिुनया से अंधकार �पी पूजँीवाद को िमटाना है- 

"त ूअ�याचािरय� के अ�याचार से न डर 

िकस को न महाकाल सता कर चला गया 

सा�ा�य उपिनवेश अब भी खोज रहा है  

हे म�ुत भलू मत िक कृपा कर चला गया 

हमने भी दःुख को देखा है आँखे िमलाई ह�   

अब भी कह� मत कहो आ कर चला गया।  

 X       X       X 

दिुनया से अंधकार हटा और पौ फटी  

�वर कौन �भाती के उठा कर चला गया।"9  

आगे किव कहते ह�  िक इितहास भी गवाह है िक पूजँीवाद श�ु से ही शोषण करता आया है, 

बेचारे िनध�न, मजदरू, गरीब लोग पूजँीपितय� का �हार सहते रहते ह�  - 

"पूजँीवाद का इितहास कहता है 

सा�ा�यवाद घोिषत करता है 

कुल का अिभमान और सखु-सं�ह 

करने का वैय��तक उ�साह इसका उ�ेजक है 

कोई स�ब�ध-मम� कह� नह� 

अलग अलग सब अपने सखु-दःुख म� बहते ह�  

और जो �हार उन पर होते ह�  सहते ह�।"10   

यिद ��च प�ी के िवरह ने वा�मीिक को किव बनाया, तो ि�लोचन को किव बनाने का �ेय 

है, उस मजदरू को जो िदन भर �म करके भी अपने पिरवार के िलए दो जनू की रोटी भी नह� जुटा 

पाता, उस सव�हारा वग� को जो पूजँीपित के शोषण से �िसत रहा, उस कृषक को जो सबके िलए अ�न 
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उपजाता है और कई बार खदु भखूा सो जाता है। िक�तु यगु पिरवत�न के साथ उस उपेि�त वग� म� 

�ा��त का संचार हुआ है तथा आवाज संसार के िकसी भी कोने से �य� न उठी हो, उसकी आवाज 

सब जगह गूजँ उठी है। सािह�य म� भी उसकी आवाज भरपरू मा�ा म� सनुाई दी। किव ने '�ांस' शीष�क 

के मा�यम से �ांस की ��थित � प� ट की। किव ने कहा िक एक बार जो िगरकर भी संभल जाए जीत 

उसकी िन��चत है। पहले िव�वय�ु म� �ांस बरुी तरह आ�थक �प से बब�द हो चकुा था िक�तु वह 

दोबारा सभँला और ि�तीय िव�व य�ु म� अपने को परूी तरह संभाल िलया। वे िलखते ह� -  

''�ांस िगर गया था। कभी िकसी िदन 

धलू झाड़कर खड़ा हो गया। 

�या गलुाम वह रह सकता है? 

िजसम� कुछ इ�जत बाकी है,  

और रंग� म� खनू रवा ँहै, 

िदल म� कुछ िह�मत बाकी है, 

िजसको अपनी आन याद है, 

िजसको अपनी शान याद है. 

िजसको अिभमान याद है।''11   

अथ�त किव ने  सव�हारा, शोिषत वग�, िन�न वग� म� उ�साह जगाया है िक तुम भी कर सकते 

हो जब �ांस ने कर िदखाया। किव ने कहा है िक तुम भी कर सकते हो जब �ांस अपनी धरती से 

िवदेशी (जम�नी) को हटा सकता है भारत भला गलुाम �य� रहे, यह अ��य� �प से भारतवािसय� के 

िलए जागरण नाद था।  

 

5.2 �ांित की भावना :- 

समाज म� �ा��त लाने के िलए श��त�योग को भी उिचत तथा आव�यक समझ कर किव 

चेतावनी देते हुए कहता है िक अ�याय से डर कर रहने म� जीवन के िवकास की स�भावनाएं श�ूय हो 

जाती है, अ�याय के िव�� संघष� करना वीरता का ल�ण है, तभी तो जीवन म� आने वाली आपि�य� 

को दरू करके िवकास पथ को सम�ृ िकया जा सकता है, इसके अितिर�त ि�लोचन की मा�यता है - 
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''यो �ार�धवाद से 

कुछ भी होता नह�, अगर और� से कीना 

र�खोगे तो �या पाओगे, खेत खाद से 

उव�र होता है जीवन भी आघात से 

िवकिसत होता है, बढ़ता है उ� पात� से।''12    

�ार�धवाद तथा कम�वाद म� कोई िवरोध नह�, संिचत कम�श��त ही �ार�ध का िनम�ण करती 

है, वत�मान म� िकए गए कम� के �भाव से �ार�ध का �ा�प घटता-बढ़ता रहता है। जीवन म� आनेवाले 

आघात� और उ�पाद� से �गित काम न तो टूटता है और न अव�� ही होता है। िवकास का �म 

िनर�तर चलता रहता है और आघात� के �म से �य��त की �मता कम नह� होती। उनसे मानव का 

उ�साहवध�न होता है और वह िनभ�य होकर अपने पथ पर आ�ढ़ रहता है। िकसी से उधार ली हुई 

श��त या िकसी का दयापा� होकर �ा�त की गई �मता न तो जीवन को िटकाऊ सहायता �दान 

करती है और न जीवन को साथ�क बनाती है। इससे मानव म� आ�म�लािन का भाव �ढ़ होकर उसे 

िनब�ल बनाता है। 

मानव की ि�याशीलता एवं जीवन का िनरंतर िवकास�म ये दोन� ही �वाह की अिनवाय�ता 

म� िनिहत रहते ह� , किव संदेहरिहत होकर भाव �कट करता है- 

''कोई कुछ भी कहे सनेु, पिरवत�न-धारा  

बड़े वेग से बहती है, पल भर को �कना  

श�य नह� है �ा�य कहा ँहै यहा ँिकनारा,  

बहना है सब को तरंग म� सोता चकुना 

नह� जानता है।''13   

ि�लोचन �ांित के वैचािरक तथा ि�या�मक दोन� प�� को मह��वपणू� मानते ह�। सोच म� 

पिरवत�न आना अित आव�यक है, यिद हमारी सोच न बदलेगी तो हमारी ि�या प�ित म� पिरवत�न 

होना मा� क�पना होकर रह जायेगा। �ांित के इन दोन� प�� की सहचािरता �गित का अपिरहाय� 

स�य है। यह एक दसूरे पर आधािरत रहते हुए �गित पथ का िनम�ण करते रहते ह�। इस संदभ� म� 

ि�लोचन जी कहते ह�  -  
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''हष� को बाटँ दो 

खाइया ँपाट दो 

और स�देह को 

मलू से काट दो 

पावँ की छाप छोड़ो न भलू� भरी।''14   

जब �य��तगत स�ब�ध� को आ�थक आधार पर तोला जाता है तो जीवन का म�ूय घट ही 

नह� उलट जाता है। ऐसी पिर��थित म� किव की इ�छानसुार हष� को बाटँ कर, स�देह को मलू से काट 

कर,  �य��त-�य��त के बीच की दिूरय� को न�ट करके जीवन म� समता �थािपत कर पाना किठन हो 

जाता है। आगे वे कहते ह�  - 

    ''. . . खड़ा खेत म� है जो मोथा 

म� उस को उखाड़ डालूगँा- �वर है फसली।''15  

उपरो� त का� य पं��तय� के संदभ� म� ि�लोचन जी आम � य��त के संदभ� म� कहते ह�  िक वह 

साहस को टूटने नह� देता, समाज म� अनाव�यक तथा अ��यािशत, खेत म� उग रहे मोथ� की भािँत, 

त��व� को समलू न�ट करने स�ब�धी अपने को टूटकर िबखरने नह� देता; उसके �ारा सड़ी गली 

समाज �यव�था को पिरव�तत कर देने म� ही लोक-जीवन का क�याण है। समाज म� �य��तय� के 

बीच म� तथा चार� ओर जो ऊँच-नीच के िवचार� की दीवार� खड़ी हो गई है उनका न�ट हो जाना 

उ�थान के िलए अिनवाय� है। इस काय� को टालना या इसम� आल�य करके चपुचाप बैठ जाना अित 

हािनकारक िस� होगा। इसी का�य-सं�ह म� िन�नांिकत प�ॅ�तय� �ारा यही संदेश िदया गया है - 

''म�ु�त चाहते हो तो आओ ध�के मारे 

और ढहा द�... �त�ध खड़े हो 

िकस दिुवधा म�, िहचक छोड़ दो, जरा कड़े हो 

आओ, अलगाने वाले अवरोध िनवारे।''16  

�गित के माग� म� उप��थत हो जाने वाले सभी अवरोध� को ध�के मार कर िगरा देने की 

मानिसकता ि�लोचन के जीवन की उस साधना का अंग बन चकुी थी, जो उनकी या�ा का राजपथ 
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बन कर उ�ह�  सदैव आगे बढ़ने के िलए �ेिरत करती थी। आगे की पं��तय� म� इसी संक�प को और 

�ढ़ता के साथ दोहराया गया है- 

''�या तुम �क जाओगे 

नह� करोगे ऊँची �या गरदन अिभमानी 

बाधँोगे गंगो�ी म� गंगा की धारा 

�या इन दीवार� के आगे झकु जाओगे।''17  

�ा��त के सभी िसपािहय� को यह बता कर चेतावनी दी गई है िक िजस �कार गंगा की �बल 

धारा को उसके उ�म गंगो�ी म� ही रोकना अस�भव है, उसी �कार देश के यवुाओं को �ा��त-पथ पर 

आगे बढ़ने से मना कर पाना किठन है। किव उनका �यान केवल एक ही आव�यक अिभयान की 

ओर आक�षत करता चलता है िक ये समाज के गौरवशाली उ�थान के िलए अपने िसर को ऊँचा 

िकए हुए ही आगे बढ़�। 

इस आव�यकता को किव ने अपने �थम का�य-सं�ह 'धरती' म� ही उ�साह भरी भाषा का 

�योग करते हुए �कट कर िदया है- यवुक� तथा समाज के शोिषत लोग� का आ�वान िजस काय� के 

िलए िकया गया वह '�य��तवाद' तथा 'पूजँीवाद' को न�ट करने हेतु ही है, �य�िक लोक-जीवन इ�ह� 

शोषण करने वाली प�ितय� के पजँ� म� जकड़ा हुआ त�त हो रहा है। 'नव यगु' के लोग� से आ�ह 

करते हुए किव कहते ह�  - 

''नव िनम�ण करो तुम जग का 

जीवन का, समाज का, मन का।''18 

िजन तीन �तर� पर नव िनम�ण करने का आ�ह इन पं��तय� म� िकया गया है ये ह�  जीवन, 

समाज व मन इन तीन� म� मन सव�िधक मह��वपणू� �थल है, िबना मानिसक पिरवत�न के जीवन व 

समाज को पिरव�तत करना सोचा भी नह� जा सकता है। मन की पाठशाला म� ही िवचार� का �थम 

मंथन िकया जाता है, त�प�चा� उ�ह�  जीवन म� उतार कर उ�ह�  अपना बनाया जाता है, इसके िलए 

साहस तथा �याग की भिूमका िन�मत होती है। ''जीवन इस यो�य हो जाता है िक समाज को पिरव�तत 

करने के िलए यह ठोस मा�यम बन जाता है तभी ''पग �विन म� गज�न जीवन का'' सनुाई देने लगता है 

और जीवन "िवपुल श��तय� का िनधान बन कर जो कर'' िदखाने म� उपय�ुत हो जाता है वही हो 
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जाता है। मन का पिरव�तत होना वैचािरक पिरवत�न से िभ�न है, इसिलए िक िवचार बौि�क �ि�या 

की उपज हुआ करते ह�, जब िक मन जीवन की आ�तिरक अव�था का पिरचायक है। अतः मन उस 

ि�या का �ोतक है िजसे त�मयता समझा जाता है।''19  किव का यहा ँता�पय� है �य��त का लोक-

मानस के साथ त�मय हो जाना, इस �तर पर घिटत हुआ पिरवत�न समाज म� जन-जीवन के �ित 

अपनापन जा�त कर देता है और तब �य��त समाज के दखु-सखु को अपना दखु-सखु अनभुव करने 

लगता है। 

 

5.3 सामािजक-आ�थक िवषमता का िच�ण :- 

आ�थक िवषमता ई�वरीय देन नह� ब��क सामािजक �यव�था की देन है, िजससे एक वग� 

अमीर हो जाता है और दसूरा गरीब। अपने आ�थक पिरवेश से सािह�यकार भी अछूता नह� रहता 

"का�य का ��टा कोई �व�न मानव नह� ब��क दैनंिदन जीवन म� संघष� म� संल�न आ�थक 

पिर��थितय� से पणू�तः �भािवत और उसे जझूता हुआ यथाथ�वादी मानव है।"20 सामाज म� ��थत 

िवप� नता से उ�प�न सम�याओं को वह सािह�य म� ��तुत करके वग� संघष� �ारा आ�थक िवपमता को 

दरू करने का �य�न करता है। अपनी सज�न �ि�या के समय वह आ�थक िवषमता को दरू करने के 

िलए जन साधारण को उन श��तय� की ओर �ेिरत करता है, िजससे िवषमता दरू हो। आ�थक 

िवकास म� बाधक सभी त��व� से िनपटने की श��त उसके सािह�य म� िनिहत रहती है। अपने देश की 

मह��वपणू� सम�याओं को सलुझाकर सािह�यकार उसे नयी िदशा देता है, िजससे आम आदमी भी 

जीवन को बचाने के िलए सत� �य�नशील रहता है। आधिुनक सािह�य म� आ�थक चेतना का �भाव 

अिधक ���टगोचर हुआ है। भारते�द ुयगु से ही आ�थक जिटलताओं एवं आ�थक िवप�  नताओं के 

मलू कारण� को सािह�य के अ�तग�त �प�ट �प से देखा जा सकता है। पर�तु मा�स� एंगे�स की 

िवचारधारा ने आ�थक िवषमता के इस यगु म� जलती हुई आग म� घी का काम िकया और िफर आज 

के सािह�यकार के सामने मानव के सव�गीण िवकास का ��न है। इसिलए आ�थक पहल ूपर िवचार 

िकये िबना वह समाजवादी समाज की �थापना का आदश� िस� नह� कर सकता। अं�ेज� �ारा 

भारतीय अथ��यव�था पर िकये गये �हार, पूजँीपितय� के हथक�डे एवं औ�ोिगक स�यता के बीच 

िपसते हुए आम आदमी के दद� को वह संपणू� संवेदनशीलता के साथ रचना म� उतारता है। 
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 िकसी भी देश के सामािजक जीवन की न�व वहा ँकी आ�थक �यव�था होती है। भारत म� 

औ�ोिगक िवकास ने पूजँीवाद को ज�म िदया, िजससे देश की अथ�-�यव�था के���त होने लगी और 

समाज म�ुयतः दो भाग� म� िवभािजत हो गया। िमल तथा मजदरू वग�, िजसे शोषक और शोिषत वग� 

भी कहा जाता है। इन दोन� वग� के बीच िव�ेष की भावना फैलने लगी, �य�िक अपने �म का िव�य 

करके भी �िमक वग� को जीवन जीने की सारी सिुवधाएँ बड़ी किठनाई से िमलती थी। उ�ह� , शहर� के 

िघनौने पिरवेश म� अपना अिभश�त जीवन काटना पड़ता था। जबिक पूजँीपित धन के जोर पर �म 

को �य करके अ�यिधक लाभ उठाते। इन दोन� के म�य एक िशि�त म�यवग� था, जो अथ� की ���ट 

से िन�न वग� के साथ था, पर�तु उसकी इ�छाएँ उ�चवग�य �तर का जीवन िबताने की थी, िजससे 

उसकी दशा िन�न वग� से अिधक िच�ता की थी। �य�िक िन�न वग� की आ�थक ��थित िवषम होने के 

कारण मह��वाकां�ाएँ भी सीिमत थी, पर�तु म�यवग� अपनी िदखावटी मय�दा के कारण िपस रहा था। 

खोखली आ�थक ��थित म� भी िम�या, झठूा �दश�न और झठूी शान-शौकत की इ�छा इनकी हीन 

भावना की �तीक थी। इस कारण म�यवग� की ��थित इतनी खराब थी, �य�िक उ�च वग� से इनका 

बौि�क �तर तो ऊँचा था, पर�तु धन के अभाव के कारण उ�च वग� इ�ह�  िन�न समझता था। इसिलए 

उ�च वग� के वभैव के �ित इनम� अस�तोष था और झठेू िदखावे से अपने साथ सम�ृ होने का ढ�ग 

करते थे।  

 िन�न वग� जीवन भर शारीिरक आव�यकताओं की प�ूत के िलए कड़ी मेहनत करता है पर�त ु

िफर भी जीवन की ज�री चीज� कपड़ा, रोटी और मकान जैसी इ�छा भी परूी नह� हो पाती। अतः 

उ�च वग� के लोग िन�न वग� की भावनाओं के साथ अ�त तक िखलवाड़ करते रहते है। इसी कारण 

पूजँीपित वग� के �ित िन�न वग� म� घणृा का भाव बढ़ता जा रहा है, �य�िक पूजँीपित अपने ��ु �वाथ� 

के िलए �िमक� की मौत तक करवा देते ह�। पूजँीपित या उ�च वग�धन-स�पदा के बल पर सारी 

�यव�था पर िनय��ण बनाए हुए ह�। 

 म�यवग� दो वग� के म�य ��थत है। एक तरफ उ�च वग� है तो दसूरी तरफ िन�न वग� । िह�दी 

श�द सागर म� म�यम वग� के िवषय म� कहा गया है "जो दो िवपरीत सीमाओं के बीच म� हो। जो गणु, 

िव�तार, मान आिद के िवचार से न बहुत बड़ा हो, न बहुत छोटा।"21 िह�दी सािह�य कोश के अनसुार 

"म�यम वग� साम�तवादी �यव�था म� नह� पाया जाता था, �य�िक उस समय जम�दार तथा कृषक   का 
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सीधा स�ब�ध था. िक�तु पूजँीवादी �यव�था ने समाज को इतना जिटल बना िदया है िक म�यवग� की 

भी आव�यकता हुई जो इस जिटल �यव�था के संघटन स�ू को संभाल सके। इस वग� म� नौकरीपेशा, 

िश�क, �लक�  तथा अ�य साधारण लोग आते ह�। म�यवग� िवशेषतः बिु�-�धान वग� माना गया है 

और सामािजक �ा��त के �ायः सम�त िवचार� का सज�न म�यवग� म� होता है।"22  

म�यवग� �गितशील वग� है। इस वग� के सहारे ही समाज �गितशील बनता है। िन�नवग� 

अपनी छोटी-छोटी ज�रत� को परूा करने म� लगा रहता है, तो उ�च वग� के पास इतना समय नह� है 

िक वह सामािजक गितिविधय� म� िह�सा ले सके इसिलए म�ूय�, मय�दाओं और सामािजक 

गितिविधय� का उ�रदािय�व म�य वग� पर आ जाता है। यह वग� बिु�जीवी होने के 

कारण सामािजक ि�याकलाप� का पोषक है। म�यवग� को समाज म� कह� भी होने वाली हलचल 

अव�य ही �भािवत करती है। इस वग� म� डॉ�टर, �ा�यापक, वकील, अिभनेता व अ�य म�यम 

�यवसायी �य��त आते ह�। यह सब िवभाजन आय और पद को �यान म� रखकर िकया। गया है। 

म�यम वग� के लोग� की सं�या उ�च वग� से �यादा है तथा िन�न वग� के �िढ़��त जीवन की 

अपे�ा यह वग� िशि�त व िवचारशील होता है। म�य वग� न तो पणू�तः आधुिनक है और न ही पणू�तः 

�िढ��त यह उन दोन� के म�य च�कर लगाता रहता है। म�य वग� का �य��त उ�च वग� के जीवन को 

अपनाना चाहता है लेिकन आ�थक ���ट से मजबरू होने के कारण यह सब �व�न बनकर रह जाता है। 

िन�न वग� के जीवन �तर को अपनाने म� वह शम� महससू करता है। अथ�भाव होने के कारण म�यवग� 

अपने ब�च� की पढ़ाई सही ढंग से परूी नह� करवा पाता लेिकन िफर भी उ�च वग� या िन�न वग� की 

अपे�ा म�यम वग� म� िश�ा का सव�िधक �चार-�सार होता है। म�यम वग� की आ�थक ��थित का 

िवमश� करने के उपरा�त कहा जा सकता है िक म�यम वग� का आ�थक प� स�ुढ़ नह� होता। 

आधिुनक प� म� स�ुढ़ता न होने के कारण यह वग� हमेशा जीवन म� घोर किठनाई का सामना करता 

है। आ�थक सम�याओं ने म�यवग�य �य��त की कमर को तोड़ िदया है। उसके सामने बेरोजगारी की 

सम�या है। म�यवग�य लोग� म� सामािजक िदखावे की भावना िव�मान रहती है और इसे परूा करने 

के िलए यह वग� अपनी आय से भी �यादा �यय कर डालता है जो इसके िलए िहतकर न होकर 

हािनकारक िस� होता है। 
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म�यवग�य अभाव��त जीवन की िवप� नता तथा िवसंगितय� को ि�लोचन ने अपने 'चैती' 

नामक का�य-सं�ह की किवता न�ह�  म� बड़े ही मा�मक ढंग से �य�त िकया है। ऊपर-ऊपर से बहुत ही 

साधारण लगने वाली किवता अपनी अतल गहराई म� बहुत ही मम��पश� है, वह अंत:�चेतना म� पैठ 

जाती है। हवाई जहाज के िलए िजद करने वाले न�ह�  के बारे म� बताते हुए अभावमय सामा�य जीवन 

की िवपदाओं की बात सरलतापवू�क करते ह� . 

"न�ह�  ने िसर पर हवाई जहाज देखा 

तो हठ पकड़ा 

पापा, पापा 

हवाई जहाज मझेु भी ला दो 

म� भी उड़ाऊँगा 

कैसे समझाए कोई ब�चे को 

वह �या जाने हवाई जहाज 

उसका बाप भी 

बस देखा करता है और 

उसे पाने का 

�व�न तक नह� देखा उसने 

िकसी िदन 

पापा, हवाई जहाज 

जाओ, अभी ला दो 

हम उसे उड़ाएंगे।"23   

किव ने समाज के म�यवग� का यथाथ� वण�न िकया है। 'चैती' का�य-सं�ह म� ि�लोचन ने 

�य��तगत जीवन की अनभुिूतय� के �ारा सम��टगत त��व� को पाठक� के सम� रखने का �य� न 

िकया है। किव का �य��तगत जीवन िनतांत वैय��तक नह� होता ब��क वह रचना-�ि�या �ारा मन 

की �चता, अकुलाहट को �य�त करते हुए सामािजक �चतन को भी उजागर करता है। रचनाकार म� 

बसे �य��त की पीड़ा को �य�त करते हुए ि�लोचन सोचने लगते ह�  िक रॉय�टी के थोड़े से पैसे के 
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िलए भी िकतनी मसुीबत� और तकलीफ�  उठानी पड़ती ह�? किव को इस बात की �तीित होती है िक 

�ितभा, भरसक �य� न आिद के बावजदू उसे सफलता �ा�त नह� हुई, वह उपेि�त ही रहा। समाज म� 

सािह�यकार भी म�यमवग� म� आते ह�  लेिकन उनकी ��थित भी कुछ ठीक नह� है-  

"ऐसे म� कोई यिद ि�य किव है  

तो यह उस किव के िलए अ�छा है।  

किवता से िमलता ही �या कुछ 

रॉय�टी के थोड़े पैसे िमल जाये यही बहुत है  

पैस� का अथ� आज कौन नह� जानता 

(मांग कर खाना असंभव है, देगा कौन)  

चच� हो तो भी कम लाभ नह� 

भाषा बाजार की है बात मगर जी की है।''24   

इस �कार किव ने समाज म� किव की यथाथ� ��थित तथा आ�थक िवप� नता का वण�न िकया 

है। ि�लोचन की ���ट म� केवल िन�न वग� का �य��त ही दिलत पीिड़त नह� है ब��क म�य वग� 

िवशेषतः िन�न म�यवग� म� भी अभावमय जीवन है। 'तु�ह�  स�पता हू'ँ इस का�य-सं�ह की किवता 'रैन 

बसेरा' का अभागा आ�थक िवषमता के कारण अितिथ को घर नह� बलुा पाता। 

किव की स�दयता वष� से पीिड़त और उपेि�त समाज के सहज �प म� अिभ�य�त हुई है। 

पूजँीवादी �यव�था का सबसे बड़ा अिभशाप बेकारी और गरीबी है। इस �यव�था के तीखे, �प�ट एवं 

आलोचना�मक िच� ि�लोचन ने अपने का� या� तग�त ख�चे ह�। यह आलोचना�मक किव है और 

उनकी रचना उस 'जनपद का किव हू'ँ म� किव की आलोचना�मकता का साफ-साफ �माण िदखाई 

देता है। का�य म� उनकी किवताएँ अपने �प�ट खरेपन के िलए िव�यात ह�  और उ�ह�ने �कृित को भी 

जीवन संघष� की कटुता के स�दभ� म� रखकर देखा है। िन�न म�यवग� के �गितशील किव के जीवन 

को इन पं��तय� म� देखा जा सकता है। जैसे- 

"उस जनपद का किव हू,ँ जो भखूा-दःूखा है, 

नंगा है, अनजान है, कला नह� जानता।''25    
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इन पं��तय� म� किव अपने मा�यम से जन��थित को अिभ�य�त करते ह�। किव ने ल�बे 

जीवन संघष� को िजया है। साथ ही उनकी किवता म� उप��थत पा�� ने भी उनका अपने िवषय म� 

कहना है िक िजस जनपद से जुड़ा हू,ँ वहा ँकी जनता गरीबी तथा मुखमरी का जीवन यापन कर रही 

है। यह मेरी तथा मेरे जनपद के जन-जन की यथाथ� ��थित है। 

ि�लोचन �गितशील का�यधारा के जनकिव ह�। किव की प�धरता को (जनता के �ित) 

उनकी रचनाओं म� �प�ट �प से देख सकते ह�। ि�लोचन मानव-संघष� के किव ह�। मानव-संघष� वग�-

संघष� के अ�तग�त आता है। उनकी मानवीय सहानभुिूत उ�ह�  मानव से जोड़े रखती है। ये अपने पा�� 

की पीड़ा को स�ूमता से महससू करते ह�। उनके का�य घरती म� संकिलत किवता 'भोरई केवट के घर' 

म� 'भोरई' पा� एक कृषक है और उसके जीवन म� दैिनक जीवन की ज�रत� का भी अभाव रहता है। 

देश म� िबना कारण चली आ रही लड़ाई की वजह से उसका िकसानी जीवन �भािवत हुआ, खाने-

पीने की व�तुओं के दाम� म� बढोतरी हुई है और उन व�तुओं को खरीद पाना भोरई जैसे कृषक के 

िलए बहुत म�ु�कल है इस सामािजक-आ�थक पीड़ा तथा िवषमता से वे बहुत अिधक �यिथत हुए। वे 

कहते ह�  –  

"भीतर की �ाणवाय ुसब बाहर िनकाल कर  

एक बात उसने कही 

जीवन की पीड़ा भरी 

बाब,ू इस महगँी के मारे िकसी तरह अब तो 

और नह� िजया जाता 

और कब तक चलेगी लड़ाई यह?"26    

�य�िक ि�लोचन ऐसी ��थित झेल चकेु ह�। इसिलए ही वे जनता के प�धर किव ह�। इस 

किवता म� किव आगे कहता है िक 'भोरई' की पीड़ा िसफ�  इस कारण से नह� है, ब��क  बड़े रा��� और 

पूजँीपितय� ने भी उसके जीवन को क�टदायक बना िदया है, �य�िक ये दोन� िमलकर कूटनीित चाल� 

चलकर गावँ के िकसान� को बहुत �यादा नकुसान पहुचँा रहे ह� , िजससे उनका जीवन �भािवत हुए 

िबना नह� रहा। भोरई की पीड़ा को किव कुछ इस�कार से ��तुत कर रहे ह�  -   

"इस अकारण पीड़ा का मोरई उपचार कौन सा करता 
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वह तो इसे पवू� ज�म का �साद कहता था  

रा��� के �वाथ� और कूटनीित 

पूजँीपितय� की चाल�  

वह समझे तो कैसे! 

अनपढ़ देहाती, रेल-तार से बहुत दरू  

िहयाई का बािस�दा 

वह भोरई।"27  

ऐसे ही 'िदगंत' का�य-सं�ह म� संकिलत सॉनेट 'क�मै देवाय' म� किव जन के दःुख को ऐसे 

अनभुव करते ह�  और कहते ह�- 

"�ा��त उ�ह� लोग� के पास पला करती है,  

 दःुख के तम म� जीवन �योित जला करती है।''28    

 इस�कार ि�लोचन के का� य� म� हम� आम जन की सामािजक-आ�थक िवषमता, द:ुख तथा 

पीड़ा के दश�न होते ह� , िजसके आधार पर  समाज की यथावत ��थित को भिलभॉं ित समझकर, किव 

के अंतम�न के ��थ त पीड़ा के मा� यम के िवषमता का �� य � व�प रेखाटन कर �� तुत िकया है। 

 

5.4  आ�थक िवप� नता(गरीबी) का िच�ण :- 

�ाचीनकाल से लेकर आज आधिुनक काल म� भी समाज म� आ�थक िवप�नता का बीज 

फैला हुआ है। परेू संसार म� दो वग� म� िवभ�त है एक वग� वह है जो सिुवधा स�प�न जीवन जी रहा है। 

दसूरा वग� है जो अपने जीवन की मलूभतू आव�यकताओं को भी परूा नह� कर पा रहा है। दसूरे वग� 

म� िवप�नता (गरीबी) इस कदर बढ़ गई है िक �य��त भखू की वजह से काल का �ास बन रहे ह�। इन 

�दय दहला देने वाली पिर��थितय� म� आ�थक संकट के साथ-साथ वग� िवप� नता ने अपना िसर उठा 

िलया। इस शोषण कालीन यगु म� इस �यव�था के कारण समाज म� आ�थक असंतुलन की ��थित 

उ�प�न हो गई अमानवीय यातनाओं, �ताड़नाओं को सहन करने वाले इस शोिषत वग� के पास अपनी 

��थित, हालत सधुारने के िलए �ा��त, संघष� के अितिर�त दसूरा कोई चारा नह� है। िविभ�न देश� म� 

हुई �ा��तया ँइस बात का �माण है। �वामी और गलुाम, उ�च कुल और िन�न कुल, जम�दार तथा 
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कृषक वग�, संघ के अिधकारी और मजदरू अथ�� शोषण करने वाले तथा शोिषत वग� हमेशा एक 

दसूरे के िवरोधी रहे ह�। आ�थक िवप� नता के कारण त�कालीन समाज म� अमीर और गरीब के बीच 

की दरूी बढ़ती गई। इस खाई म� पूजँीपित और पूजँीपित बनता जा रहा है, िनध�न वग� और िनध�न होता 

जा रहा है। 1917 म� �सी �ा��त के बाद िव�व ने पूजँीवादी की िनरंकुशता को ललकारा। पूजँीवादी 

�यव�था ने हर देश के समाज म� िजस तरह की अित फैला रखी थी. िजस िवषमता को �थािपत कर 

रखा था, उससे परूा िव�व ��त था। अिभ�य��त का समय आते ही सभी ने अपने-अपने ढंग से बात 

रखी -   "स�प के समान जब कुछ पूजँीपित 

अपने िवषबल का आतंक फैलाते हुए 

शेष रह जाएँगे, 

तब जनता उनसे उस धन का उ�ार करके 

जीवन के नए भवन 

िनम�ण करेगी।"29  

धनाज�न �य��त जहा ँ �वयं ऊँची-ऊँची भ�य तथा शानदार महल� म� शान से रहता है वह� 

उसका कु�ा भी िनध�न वग� से बेहतर सिुवधा �ा�त करता है। गरीब �य��त तो कड़कड़ाती सद� की 

रात� म� खलेु आसमान के नीचे धरती को अपना िबछौना बनाता है। लेिकन पापी पेट की भखू को 

िकस �कार शांत कर�, भोजन न िमल पाने के कारण मौत उसे गले लगा लेती है। धनाभाव मानव 

जीवन म� सबसे बड़ा अिभशाप है। आ�थक �प से िव�व �यापार, उदारवाद और वै�वीकरण की 

अंधी दौड़ म� �मजीवी मजदरू वग�, गरीब �य��त संकट के दौर से गजुर रहा है। आ�थक िवप�नता 

और िवषमता लगातार बढ़ती जा रही है। िजसके कारण यवुा-वग� की िवचार �मता केवल रोटी की 

अथ��यव�था के संघष� तक सीिमत होकर रह गई। इसी कारण उनके मन म� कु�ठा, �याकुलता, 

अधीरता आती है। इस ��थित से मन�ुय आ�मह�या कर बैठता है। ि�लोचन ने अपनी कलम शोिषत� 

के िलए उठाई, ये िलखते ह�  िक उ�ह�  सखु की चाहना नह� भर पेट भोजन ही उनके िलए परम सखु है। 

इस शोिषत वग� के मन�ुय� को जीने का परूा अिधकार है, �य�िक वे इसी समाज का अंग है। उ�ह�  दखुी 

पीिड़त देखकर शेष समाज सखुमय रह सकेगा यह अस�भव है। ठीक वैसे ही जैसे घर की दीवार� पर 
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कोई नमी लगी हो या कह� गद� जमा हो या सामने की नाली म� कीड़े कुलबलुा रहे ह�, तो घर म� सखु 

से बैठ नह� सकते। इसिलए किव कहते ह�-    

"कोई भखूा हो तो उसको लाकर रोटी 

दो मत ल�बी-चौड़ी बात बनाओ इसकी.... उसकी...।"30 

आज भारत उस दोराहे पर खड़ा है। जहा ँ एक ओर प��चमी स�यता म� डूबा चंद शहरी 

अमीर� का क��यटूर यगु वाला इ��डया है, तो दसूरी ओर के फुटपाथ� एवं झोपड़पि�य� म� रहने वाला 

दो समय की रोटी को तरसता �ा� य भारत। पहला भाग जो एक चौथाई से भी कम है वही आज 

शासक है एवं दसूरा भाग जो तीन चौथाई से अिधक है वह शोिषत है। ऐसे लगता है भारत बीस 

�ितशत धना� लोग� का ही है जबिक अ�सी �ितशत गरीबी से नीचे जीवनयापन करने वाले लोग� 

का रा�� के िनम�ण म� कोई िह�सा नह� है। आ�थक िवषमता और िवप�नता हमेशा कहती है िक 

भारतीय बजट िनध�न वग� की मजबिूरय�, असमथ�ताओं, िनध�नताओं को ज�द ही दरू करेगा भारतीय 

उ�ोग खलु�गे, खलुी �ितयोिगता होगी, व�तुओं के भाव िगर�गे, रोजगार भी आसानी से िमलेगा 

आिद। ये नेताओं के झठेू, कोरे आ�वासन� को हम जानते ह�। आज भी आम जनता का शोषण उसी 

तरह हो रहा है न जाने कब आ�थक िवप�नता से हम ऊपर उठ सक� गे। लोग� म� मानवता के �ित 

िव�वास जागतृ कर पाय�गे। आज भी समाज और िवप�नता से जझूता नज़र आ रहा है। िनध�न और 

धनी वग� म� यह संघष� उस समय तक बना रहेगा जब तक सभी वग�-भेद समा�त नह� हो जाते हमारे 

समाज म� िनध�नता एक ग�भीर सम�या मानी जाती है। िनध�नता का अथ� �प�ट करते हुए िग�ड�स ने 

कहा ह�-  "िनध�नता �य��त की वह दशा िजसम� वह अपय��त आय अथवा िववेकहीन �यय के कारण 

जीवन का �तर ठीक नह� रख पाता िजससे उसकी मानिसक तथा शारीिरक कुशलता बनी रहे तथा 

अपने आि�त �य��तय� को सामािजक �तर के अनसुार काय� करने के यो�य बना सके।"31  

  ि�लोचन असहाय लोग� की वेदना को अिभ�य��त �दान की है। चाहे वह मजदरूी हो. दिर� 

व�ृा हो, कृषक हो, गरीबी से जझूता बिु�जीवी। एक �थान पर िदिवक रमेश िलखते ह� - "मेरी नजर म� 

ि�लोचन की किवताएँ संघष� के िलए तैयारी कर लेने वाले प� से अिधक जुड़ी ह�। िवषम पिर��थित 

म� �य��त जी सके, टूटे नह�, अपने को हीन न समझे और िवपदाओं को सहते हुए खदु को मजबतू 

बनाए आिद, ि�लोचन की किवता का मलू ल�य है।"32 उ�ह�  शोिषत वग� के �ित परूी हमदद� है। 
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इतना ही नह� परूा िव�वास है काल� मा�स� की तरह िक आज िजन हाथ� को काम करने के बावजदू 

उपे�ा िमल रही है. उसका शोषण िकया जा रहा है। एक िदन उ�ह�  सव�पिर �थान िमलेगा। पर कब 

िमलेगा इसकी �ती�ा है। एक जगह ये िलखते ह� -  

"हाथ� के िदन आएँगे। कब तक आएँगे, 

यत हो कोई नह� बताता। 

सखु की रोटी वे कब खाएँगे,  

सखु से कब सोएँगे, उसको कब पाएँगे,  

िजसको पाने की इ�छा है। हरने वालो  

हर-हर कर अपना-अपना घर भरने वाले,  

कहा ँनह� है, हाथ कहा ँसे �या लाएँगे  

हाथ कहा ँह�  वंचक हाथ� के च�के म�,  

बंधक है बंधएु कहलाते ह�  धरती है  

िनमम� पेट पले कैसे। इस उस मखुड़े की  

सनुनी पड़ जाती है धौसा के ध�के म�।"33    

अथ�� किव ने कभी न हारने की बात कही है। 'बाटँ-बूटँकर खाओ' की पं��त आ�थक 

िवषमता और िवप�नता को दरू करने के िलए कहा है। ि�लोचन ने परूी िज�दगी गरीबी की वेदना के 

िलए कहा है। ि�लोचन ने परूी िज�दगी गरीबी की वेदना को सहा और समझा इसिलए वे आम लोग�, 

गरीब लोग� की मजदरू� की दशा को समझा। उ�ह�ने समाज को िजस पैनी ���ट से देखा वह साधारण 

किव के पास नह� होती। 

 

5.5 पूंजीपित वग� के �ित आ�ोश :- 

पूंजीपित वग� से ता� पय� है-'उ� च वग�'। 'उ�च' श�द का अथ� है- "ऊँचा-�े�ठ"34 अथ�� समाज 

का वह भाग जो सामािजक-���ट से उ�च माना जाता है तथा अपने धन-दौलत के कारण समाज म� 

अपना �े�ठ �थान िनध�िरत करता है। उ�च वग� के पास अ�यिधक घन होने के कारण यह ऐ�वय�पणू� 

व िवलासी तरह का होता है। इस वग� को �ा�त सखु-सिुवधाओं, धन-वैभव, ऐ�वय�पणू� जीवन �यतीत 
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करने के कारण उसे उ�च माना जाता है। उ�च वग� के पास आवागमन हेतु बड़ी-बड़ी गािडयां, नौकर, 

अ�छे मकान, होते ह�। उ�च वग� म� सामािजक मा�यताओं के �ित �नेह का भाव कम ही रहता है। 

उ�च वग� समाज म� होने वाली �ा��त म� कम से कम भाग लेता है �य�िक उस वग� का �योजन अथ� 

�ा�त करना है। इसके िलए यह वग� मजदरू� का शोषण, अ�याचार करता है।  

उ�चवग�, िजसम� पूजँीपित िवशेषकर उ�ोगपित भी शािमल ह�। वे �िमक�, मजदरू� के साथ 

��येक तरह का अमानवीय, अनिुचत �यवहार करते ह�। पूजँीपित श�द की उ�ावना अथ�-�यव�था के 

समाजवादी आलोचक� ने उ�नीसव� शता�दी म� की थी। ''पूजँीवाद वैय��तक स�पि� और पूजँी का 

समथ�क है। मा�स� के अनसुार पूंजीवादी स�यता एवं सं�कृित का एकमा� आधार अथ�वाही है। इसके 

अनसुार �ाचीन स�यता एवं स�ब�ध� का अ�त हो जाता है। िपता-पु� पित-प�नी, िश�क-िश�य आिद 

के पर�परागत स�ब�ध िछ�न-िभ�न हो जाते ह�  केवल अथ�मलूक ही शेष रह जाते ह�। इस वग� म� 

आव�यकता से अिधक धन स�प�न लोग स��मिलत है। �धानतया पूजँी के �वामी पूजँीपित ही उ�च 

वग� का िनम�ण करते ह�।''35  जब परेू संसार म� औ�ोिगक अथ�-�यव�था का ज�म हो रहा था तो हमारा 

देश इससे कैसे दरू रह सकता था। अं�ेजी सरकार भी औ�ोिगक िवकास करना नह� चाहती थी. 

लेिकन यहा ँकी साम�ती �यव�था के िबखराव की पिर��थितय� म� स�पणू� भारत म� इस �विृ� को 

फैलने का मौका िमला। िजससे भारत म� पूजँीपित वग� का िवकास तेज गित से हुआ। उ�च-वग� म� 

उ�चािधकारी, बड़े �यवसायी, औ�ोिगक �ित�ठान� के मािलक आते ह�। उ�च वग� अिधक से अिधक 

श��तशाली होने के िलए समाज म� िमलावट, िर�वत, ��टाचार, कालाधंधा, जमाखोरी जैसे अनैितक 

काय� को �वयं तो करता ही है, म�यवग� और िन�नवग� को भी अपने साथ िमलाने का तथा उनका 

शोषण करने का �य� न हरदम करता रहता है। �य�िक उ�च वग� म� भौितक म�ूय� के �ित अितिर�त 

लगाव �ेम िव�मान रहता है। 

ि�लोचन ने अपनी रचनाओं म� समाज की िवषमताओं और िवसंगितय� का यथाथ� िच�ण 

िकया है। उनकी रचनाओं म� सामािजक िवषमता का मलू कारण वण�, जाित और वग� की िवशेषता 

रही है। समाज हमेशा असमानता, भेदभाव, शोषण और अंधी ��ा पर आधािरत है। इ�ह�ने पूजँीपित 

वग� को दिलत वग�, उ�पीड़क वग� का शोषक बतलाकर, उनके �ित अपना आ�ोश � य� त िकया है। 

पूजँीपित वग� कैसे गरीब लोग� का खनू चसूते है, इस संदभ� वे कहते ह�  -    
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"और पूजँी ख�च-ख�च करके सब दिुनया की  

म�ुी भर पूजँीपित पहले से अिधक मोटे 

होते चले जा रहे ह�।"36  

किव ने इसके साथ ही शोिषत वग� को पूजँीपित वग� के िव�� संघष� करने का बल �दान 

करते हुए कहा है िक- 

"यह �म �केगा नह�. शोषण थम सकेगा नह� 

जब तक चढ़ा ऊपरी का रा�य है 

तब तक यह मन�ुय-जीवन फल-फूल सकेगा नह� 

पूजँीवाद िजस डाल पर बैठता है 

वही डाल काटता है, सव�नाश करता �वयमेव 

अतुिलत धन-रािश पर 

सापँ के समान जब कुछ पूजँीपित 

अपने िवष बल का आतंक फैलाते हुए शेष रह जाय�गे 

तब जनता उनसे उस धन का उ�ार करके 

जीवन के नये भवन 

िनम�ण करेगी।"37   

ि�लोचन अवध जनपद म� भारतीय कृषक पिरवार म� पैदा हुए, इसिलए उनकी कृितय� म� 

कृषक और भारतीयता का गणु साफ से िदखाई देता है। अवध की धरती म� ज�मा यह किव 

यथाथ�वादी िवचारधारा का किव है। 'धरती' से लेकर 'ताप के ताए हुए िदन' जैसी रचनाओं म� उनका 

यथाथ�वादी ���टकोण एवं िच�तन �प�ट �प से िदखाई देता है। इ�ह�ने अपने का�य-सं�ह� म� अथ� से 

स�ब��धत सम�याओं और उससे जझूने के उपाय िवषय� का यथाथ�, स�ूम तथा मा�मक वण�न िकया 

है। इनके अलावा अ�य िवषय� का भी वण�न यथाथ�ता से िकया है। रचनाओं म� यथाथ�ता का �योग 

करना ही इस किव का तथा उनकी िवल�ण रचनाओं का िविश�ट गणु है। ि�लोचन �ा� य जनता के 

किव ह�  और �ा� य जनता का यथाथ� तथा मा�मक �वर अपनी रचनाओं के मा�यम से पाठक� को 

सनुाया है। उ�ह�ने अपनी �ितभा और सजृना�मकता के मा�यम से रचनाओं म� �ा� य लोकजीवन 
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और �ा� य लोग� की सम�याओं बेरोजगारी, गरीबी, अिश�ा, भखूमरी का यथाथ� वण�न िकया है। 

उदाहरण के िलए 'धरती' का�य-सं�ह ऐसी ही सम�याओं को �य�त करता है। 'धरती' का�य-सं�ह म� 

ही एक दिलत किवता है। 'भोरई केवट के घर म�' दिलत नायक भोरई की दयनीय आ�थक ��थित का 

वण�न िकया है और समाज म� उसकी यह ��थित पैदा करने वाले गावँ के ही �ूर पूजँीपित वग� की 

भ�स�ना की है-            ''मानव को मानव के 

सखु-दःुख का कुछ �यान नह� है 

उससे �य��तवाद पनपा है- 

उससे पूजँीवाद हुआ है 

इ�ह�  न�ट कर शोिषत मानव,  

शाप काट दो जग-जीवन का।''38  

किव िकसान� के िवकास म� सबसे बड़ी बाधा मानते ह�  जम�दार� को, महाजन� को िजनकी 

िनद�यता उनके जीवन को दभूर बना देती है। दोन� हाथ� से लटूकर व ेउ�ह�  दीन और असहाय बना 

देता है। किव उ�ह�  शोषक और िपशाच मानता है �य�िक वे गरीब� के खनू से स�प�न होते ह� - 

"तु�ह�  इसकी िशकायत िकसिलए हो रोजी की तलाश िकसे नह� है 

रोटी ही िवजय है जीवन की यिद भखूा हारा पा जाए  

उसे देखने वाले देख�गे िज�ह�  िदल है वही उसे समझ�गे  

फुरसत जो कभी मसुकाने की आफत का मारा पा जाए  

पर और� के जो बनाता है अपना भी आप बना लेगा  

अनकूुल मसाला जो पा जाए और चनूा गारा पा जाए  

चपु देख के दोष उसे मत दो कोयल का काम ही गाना है  

अभी जान लड़ा कर गाएगी यिद पेट को चारा पा जाए 

िकसी सेठ के िदल म� आँका है उसे िकतनी �चता रहती है 

कैसे दिुनया का माल मता सारा का सारा पा जाए।"39  

अथ�� किव कहता है िक रोटी ही सबसे ऊपर है, खाली पेट कुछ नह� हो सकता जो मजदरू 

और� के िलए महल बनाता है, वह अपने घर के सपने देखता है और कहता म� भी अपना घर बना लू,ँ 
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अगर चनूा गारा पा लू ँऔर कहता है िक िकसी सेठ साहूकार को िकसी की िच�ता नह� है उसे �यादा 

से �यादा अपनी ितजोरी भरने की िच�ता है। किव कृषक यथाथ� ��थित से पिरिचत है िक कृषक   की 

महता और उसका गौरव �या है वह जानता है िक यगु� से उपेि�त और नीरस िज�दगी काटने वाला 

कृषक   वा�तिवक �प से देवता है। उसके मह��व, उसकी आव�यकताओं को नकार कर आग े

बढ़ना, िकसी भी देश के िलए अस�भव है। जो कृषक पिर�म करके, अपने पसीने से फसल पैदा 

करके, महा�भुओं को अ�न �दान करता है, उसकी उपे�ा मलूतः मानवता की उपे�ा होगी। 

भखू और गरीबी का स�ब�ध बहुत ही पुराना है, �य�िक एक गरीब �य��त ही भखूमरी के 

कारण मरता है। यह एक दद�नाक और भयावह ��थित है। यह तो सव�िविदत है िक एक पूजँीपित 

�य��त के सामने पेट की आग स�ब�धी भखू कुछ नह� होती। यह ��थित भी �िमक और मजदरू� को 

डसती है। आधिुनक यगु म� इससे तो अ�छा है िक हम सभी इस यगु को आधुिनक न कहकर 

पूजँीपितय� का यगु कह� तो अिधक बेहतर होगा। �य�िक ये ऊंचे दज� के अमीर �य��त सव�हारा वग� 

के िलए िसवाय शोषण के कुछ नह� करते। एक मजदरू की भखू उनके िलए कोई मायने नह� रखती। 

पूजँीवाद ने सब न�ट कर िदया। इस पर ि�लोचन जी कहते ह�  िक पूजँीवाद को न�ट िकए िबना कुछ 

नह� हो सकता है- 

"पूजँीवाद ने मह��व न�ट कर िदया सबका 

जीवन का, जन का समाज का, कला का  

िबना पूजँीवाद को िमटाये िकसी तरह भी  

यह जीवन �व�थ नह� हो सकता  

�ान-िव�ान से िकसी �कार  

कोई क�याण नह� हो सकता।''40  

ि�लोचन शोिषत वग� के प�धर तथा पूंजीपित वग� के िवरोधी रहे है। उनकी का� या� तग�त   

पूंजीपित के �ित आ�ोश एवं जनता का संघष� �प�ट िदखाई देता है। ि�लोचन शोिषत जनता के 

िनकट आकर, िजनके दःुख दद� को किवता म� उ�ह�ने मौिलकता से उभारा है। वे िकसी भी 

राजनीितक दल या स�ा वग� से नह� जुड़े ब��क उनकी किव ���ट मलूतः शोिषत, दिलत एवं 

उ�पीिडत वग� की प�धर रही है।  
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5.6 संघष� की भावना :- 

ि�लोचन का इस गरीब देश के गावँ� से सीधा स�ब�ध था। उनका बचपन गावँ� म� ही बीता, 

यही कारण है िक ि�लोचन ने �ा� य दशा को समझा। ये आजीवन गरीबी से लड़ते रहे। गावँ की 

गरीबी, भखूमरी, बेरोजगारी, आ�थक शोषण, म�यवग�य पािरवािरक िवड�बनाओं व अ�त�वरोध� से 

�वयं गजुरे ह�। ि�लोचन के का�य म� आ�थक संघष� यथाथ� के िविवध �प देखने को िमलते ह�। 

ि�लोचन की का� या� तग�त   देश के लोग� की आ�थक तंगी तथा गरीबी के दद� का वण�न है। सिदय� 

से यहा ँ के आदमी अधभखेू, अधनंगे जीवन िबताने को मजबरू रहे ह�। जहा ँ गरीब आदमी िज�दा 

रहकर भी मरता रहता है। ि�लोचन के मन म� सहानभुिूत ही नह� �यार भी है। इ�ह�ने कृषक जीवन के 

सामा�य �य��त का उसकी उपे�ा का उसकी गरीबी का उसकी तकलीफ� का मा�मक और यथाथ� 

िच�ण िकया है। वत�मान यगु म� एक ओर अमीर लोग है िजनके पास धन तो बहुत है पर उनका मन 

बहुत िसकुड़ा हुआ है। ये अपनी छाया म� िकसी को नह� लेते दसूरी ओर मेहनत करने वाले स�चे 

इ�सान, मजदरू ह�  िज�ह�  पैसे की सरूत देखे बहुत-बहुत िदन हो जाते ह�। इनका अमीर लोग� या 

पूजँीपित लोग� के �ारा शोषण िकया जाता है। 

एक गरीब �य��त या �मजीवी जी-तोड़ मेहनत करता है। सारी उ� एक शोिषत �यव�था के 

तहत िनकाल देता है और आिखर म� उसके हाथ कुछ नह� लगता। ि�लोचन ने अपने का�य म� मजदरू 

और कृषक   की ��थित का खलुकर यथाथ� िच�ण िकया है। उनका मानना है िक यह वग� कब तक 

अ�याय, अ�याचार सहन करेगा। वे कहते ह�  िक संघष� करना चािहए, छोटे से छोटा �य��त भी संघष� 

कर सकता है। मजदरू वग� को चपुचाप िनयित को �वीकारना नह� चािहए ब��क अ�याचार शोषक 

करने वाल� के िखलाफ संघष� करना चािहए-  

"उनको हसँती हुई मन�ुयता कहा ँभाई, 

शोक ही को उ�ह�ने ला यहा ँबसाया है। 

दःुख को दंभ को ई�य� को, य�ु िल�सा को,   

न�ट करने के िलए नव मन�ुय आया है 

अब अिधक िदन नह� अ�याय न यह उ�पीड़न 

वष� के अ�त म� अ�त इनका भी तो आया है।"41   
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किव ने अपने मन की आग को इन पं��तय� म� �य�त िकया है िक अ�याय अ�याचार का 

अ�त ज�र होता है और नव मन�ुय का ज�म होता है। मजदरू वग� और कृषक   के िलए रोजी-रोटी 

की भी एक गंभीर सम�या है। रोजी-रोटी का ��न आज के यगु म� बहुत ही भयंकर सम�या बन गया 

है। यह सम�या शहर� की अपे�ा �ा� य �े�� म� बहुत ही िवकराल है। आ�थक असमानता से जो 

�य��त गरीब है, वह िदन-�ितिदन और भी गरीब होता जा रहा है और जो �य��त साधन स�प�न तथा 

पैसेवाला है वह और भी अमीर होता जा रहा है। उसने उ�पादन के सभी साधन� पर अपना आिधप�य 

जमा िलया है तथा गरीब �य��तय� को अपनी �ूर भुजाओं म� जकड़ िलया है। इस �कार िनध�न 

�य��तय� को, िकसान� को, दिलत� को, मजदरू� को रोजी-रोटी की सम�या से �ब� होना पड़ता है- 

"जब ननू तेल लकड़ी सम�या हो तब हुआ, 

 लेकर कला को कुछ िनखार कोई �या करे।"42   

पूजँीपित �यव�था ने समाज �यव�था को इतना जिटल बना िदया है िक �य��त के िलए रोजी-

रोटी की सम�या वत�मान समय म� सरुसा की तरह मुहँ फैलाए खड़ी है। ि�लोचन जी के का�य म� 

गरीबी की सम�या सव�� �यापक है। उनके का�य� को पढ़ने के बाद लगता है ि�लोचन आम आदमी 

के सरोकार� के किव ह�। उनकी रचनाएँ पढ़कर तो ऐसा महससू होता है िक ि�लोचन ने गरीबी के 

संघष� को देखा है, भोगा है और िजया है- 

"'िभ�ा से �या िमलता है।' 'जीवन' �या इसको,   

अ�छा आप समझते ह�। दिुनया म� िजसको,   

अ�छा नह� समझते ह� , करते ह�, पछूा  

पेट काम तो नह� करेगा। 'मझेु आप से ,  

ऐसी आशा न थी।' 'आप ही कहे,  �या क�ँ,   

खाली पेट भ�ँ, कुछ काम क�ं िक चपु म�ँ'।''43     

अथ�� भीख मागँते उसी ि�लोचन को देखा कल 'उस जनपद का किव हू'ँ किवता के �ारा 

ि�लोचन जी की आ�थक दशा कैसी हो यह दश�या है और कुछ भी करने से पहले पेट के िलए रोटी 

का होना ज�री है यह यथाथ� वण�न िकया है। 
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गरीब िकसान� और मजदरू� के जीवन का यथाथ� वण�न ि�लोचन के �थम सं�ह धरती से 

लेकर 'जीने की कला' का�य-सं�ह� के का� या� तग�त  ��थत पा�� के मा� यम से �ा� य लोक-जीवन का 

यथाथ� िच� हमारे सामने ��तुत िकया है। उ�ह�ने अपने पहले का�य-सं�ह 'धरती' म� गरीब िकसान� व 

मजदरू� के संघष�मय तथा �मशील जीवन का यथाथ� िच�ण िकया है, िजसका �माण इस सं�ह की 

पं��तय� म� �प�ट �प से देखने को िमलता है - 

"है धपू किठन िसर-ऊपर 

थम गयी हवा है जैसे 

दोन� दधू के ऊपर 

रख पैर खीचते पानी 

उस मिलन हरी धरती पर  

िमलकर वे दोन� �ानी 

दे रहे खेत म� पानी 

है अचल पवन, सासँ� चल 

चल रहा पसीना अिवरल 

चलती है बेड़ी �ितपल 

िव�ाम नह� है उनकी 

है आज नह� उनको कल 

िमलकर वे दोन� �ानी 

दे रहे खेत म� पानी।''44  

अथ�� कृषक और उसकी प�नी दोन� अपने पिरवार के भरण-पोषण के िलए िमलजुल कर 

एक साथ खेत म� अिवराम काम करते ह�  और उनके इस सामिूहक �म म� उनका पर�पर �ेम भी �प�ट 

िदखाई देता है। कृषक और उसकी प�नी ग�मय� की �च�ड धपू लगने पर भी खेत म� िमलकर काम 

करते ह�  और जब िसर पर अिधक धपू लगने लगती है, तो िकसी पेड़ की छाहँ म� बैठकर दोन� िव�ाम 

करते ह�। इन पं��तय� के मा�यम से किव ने गावँ के िकसानी जीवन का यथाथ� वण�न िकया है। इसके 

साथ ही किव ने मजदरू िकसान� को संघष� करने के िलए भी �ेिरत िकया है- 
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"ओ त ूिनयित बदलने वाला  

त ू�वभाव को गढ़ने वाला 

तनेू िजन नयन� से देखा 

उन मजदरू िकसान� का दल-  

श��त िदखाने आज चला है।"45  

एक अ�य जगह पर मजदरू वग� को एकजुट होकर पूजँीपित वग� से संघष� करके अपने 

अिधकार लेने चािहए िक �ेरणा देते ह� - 

"िजसने जीवन को अपना कर  

अिखल संकट� को ललकारा  

िजसने जीवन के पल पल को 

िकया जागिरत और सवँारा 

वही समहू बना पु�षाथ�  

जीवन-श��त समझ पाया है  

बरगद की छाया के भीतर 

नह� अ�य त� बढ़ पाया है।"46   

किव ने उपरो� त पं��तय� के मा�यम से मजदरू वग� को पराधीनता को तोड़ने के िलए अपने 

पौ�ष का करतब िदखाकर नतून िनम�ण करने के िलए �ेिरत िकया है अथ�� संघष� करके अपनी 

श��त को पहचाने के िलए कहा है। 

भारत एक कृिष �धान देश रहा है। �वत��ता से पहले देश म� िकसान� की दशा अ�छी नह� 

थी और इससे भी नीचे मजदरू लोग आते ह� , िजनका जीवन आ�थक वग�-वैष�य के कारण 

अभाव��त था। िकसान� और मजदरू� पर हुकूमत करने वाले पूजँीपितय� ने इनका जीवन बब�द कर 

िदया था। कृषक और मजदरू सबुह से शाम तक जी-तोड़ मेहनत और संघष� िकया करते थे और वह 

जो कुछ भी अपनी मेहनत से उ�पािदत करते, उसे पूजँीपित अपने अिधकार म� ले लेते थे। ऐसी ��थित 

म� िकसान� के जीवन म� गरीबी हमेशा बनी रहती थी। कृषक अपने खेत� म� अिधक �म करता था, 

लेिकन पूजँीपित उनकी तप�या का उिचत �िमक म�ूय उ�ह�  नह� देते। यह पूजँीपितय� �ारा िकसान� 
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का आ�थक शोषण करना है। िकसान� की भािँत मजदरू भी इनके शोषण, अ�याय, अ�याचार का 

िशकार होते रहे, �य�िक ये मजदरू� से अपने िमल एवं कारखान� म� अिधक समय तक �म करवाते 

तथा उसके बदले म� सही जीवन बसर करने के िलए उिचत �िमक म�ूय भी नह� देते। इस �कार के 

शोषण से कृषक तथा मजदरू का जीवन समाज म� अिधक �भािवत हुआ। यह ��थित आज भी 

�वत�� भारत के �वत�� देशवािसय� के साथ भी है। किव ने पूजँीपितय� को स�प के जहर जैसा 

बताया है। जैसे- 

''सामंती यगु की �वाभािवक मौत न पाई 

ई�वर ने, पूजँीपितय� ने,  सामंत� ने, 

उसे मार डाला, उसकी खा गए कमाई,  

देश देश म� जो संिचत थी िवषदंत� ने,   

पूजँीवादी सापँ के जहर को फैलाया  

यह समाज के रंग रंग म� हड़कंप मचाता  

दआु आज भी काम कर रही है, बन पाया  

नह� िकसी से कुछ, रोगी  कराहता जाता।"47    

अथ�� किव ने ई�वर की म�ृय ुकिवता के मा�यम से पूजँीपितय� की यथाथ� ��थित का वण�न 

िकया है। 

कृषक संघष�शील तथा �मशील होता है और यही कारण है िक वह �कृित के िकसी �प म� 

भयभीत नह� होता, ब��क हर मौसम म� तथा हर पिर��थित म� मेहनत करके खेती करने म� 

आन�दम�न रहता है। इसी तरह की 'धरती' का�य-सं�ह की एक किवता है 'भोरई केवट के घर म�' 

किव ने कृषक   की दयनीय, असहाय ��थित का यथाथ� िच�ण िकया है। इस किवता का नायक 

आ�थक �प से कमजोर है। जैसे-  

"ऐसा जान पड़ा जैसे भोरई िन�पाय और असहाय  

आक�ठ दःुख के अभाव के सम�ु म� पड़ा हुआ।  

उसकी िवकट लहर� के थपेड़े सह रहा था।''48   
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ि�लोचन जी ने मजदरू वग� व �िमक वग� की ��थित का यथाथ� वण�न िकया है। पूजँीपितय� 

की भी कपट नीित का वा�तिवक िच�ण िकया है और इनसे संघष� करके मजदरू� और िकसान� को 

अपने हक के िलए उिचत �िमक म�ूय के िलए संघष� करने को �ेिरत िकया है। एक अ�य जगह पर 

किव ने पूजँीपितय� के शोषण का िवरोध करने के िलए मजदरू वग� को म�ु�त के िलए �ेिरत िकया है। 

किव ने पूजँीपित वग� को दीवार कहकर कटा� िकया है। ि�लोचन कहते ह�  िक अगर म�ु�त चाहते हो 

तो दीवार �पी पूजँीपित वग� को तोड़ना होगा। आगे ि�लोचन ने र�त �वज' का वण�न िकया है, वह 

�स की �ा��त का �तीक लाल झ�डा है, िजसके िलए उस यगु म� आहवान िकया था िक दिुनया के 

मजदरू� एक हो जाओ लाल झ�डे के नीचे आओ। इस पर किव िलखते ह� - 

"तुम करो न�ट सब भेदभाव  

तुम हरो िनिखल जग के अभाव 

सब बाधा हर  

होकर त�पर 

नव साहस भर 

तुम िवजयी बनकर अपना िनयमन आप करो  

जीवन की संिचत �याकुलता सब ताप हरो।"49  

ि�लोचन ने अपना �यान कृषक की प�नी की ��थित पर भी डाला है। उसके शारीिरक 

सौ�दय� पर नह� उसकी �मशीलता पर पित के साथ सहभािगता पर किव ने अपनी कलम से कृषक   

पित-प�नी का जो िच� उकेरा है, वह िन�संदेह ि�लोचन जी के लोकमम�� �दय की संवेदना और 

उनके सफल िश�पकार का �माण है। 

िन�कष� �प से कहा जा सकता है िक मन�ुय का मन�ुय के साथ स�पणू� सामािजक �यवहार 

ही अथ� की धरुी पर घमू रहा है। इस �कार ि�लोचन का का�य भी आ�थक संघष� से अछूता नह� है 

ब��क ये कहा जाए तो और बेहतर होगा िक ि�लोचन का का�य मजदरू गरीब, कृषक   के आ�थक 

संघष� का का�य है। इनके का�य म� रोजी-रोटी के ��न को उभारा गया है। यह ��न वत�मान समय म� 

भी एक �वल�त म�ुा है। किव के का�य म� �िमक की जी तोड़ मेहनत का अवलोकन कर सकते ह�। 

उ�ोगपितय� एवं साहूकार� का जो ���टकोण आम जनता के �ित रहा है इसके भी वा�तिवक 
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उदाहरण ि�लोचन के का�य म� िमलते ह�। सचमचु यह सारा िववरण ि�लोचन के का�य के आ�थक 

सरोकार� की नानािवध �यंजना करता है। 

 

5.7 शोषण का िवरोध:- 

काल�मा�स� ने �मुख �प से तीन वग� की पिरक�पना की। पहले वग� को उ�ह�ने 'बजुु�आ'  या 

'शोषक-वग�'  कहा है और दसूरे को ' शोिषत-वग�'  की सं�ा दी। शोषक एवं शोिषत वग� के संघष� से 

ही काला�तर म� तीसरे वग� का ज�म हुआ िजसे मा�स� ने उसे 'म�यवग�' कहा है। इस �कार ''वत�मान 

समाज आ�थक ���ट से तीन वग� या �ेिणय� म� िवभ�त है - उ�च वग�, म�यवग�, तथा िन�न वग�। 

उ�च वग� तथा िन�न वग� शोषक या शोिषत, पूजँीपित या �िमक के नाम से भी जाने जाते ह�। संसार 

के सभी पूजँीवादी देश� म� उ�त तीन �ेिणय� िव�मान है।''50  िह�दी श�द सागर के अनसुार िन�न वग� 

"समाज का िनचला व िपछड़ा हुआ वग� है।"51 िन�न वग� का अथ� है- समाज का वह पा� जो आ�थक 

आधार पर उ�च से िन�न की ओर जाते हुए तीसरे �तर पर आता है। इस वग� के अ�तग�त समाज के 

वे लोग आते ह� , िजनका सम�त जीवन उ�च तथा कुछ सीमा तक म�यवग� की सेवा म� बीत जाता है। 

इस वग� के अ�तग�त घरेल ूनौकर कृषक, मजदरू, चौकीदार आिद आते ह�। िन�न वग� अथवा �िमक 

वग� की उ�पि� का कारण है पूजँीवाद पूजँीपित िन�न वग�, �िमक की आ�तिरक और बा� दोन� ही 

श��तय� का अिधकािधक �योग करता है। अपने पैतकृ स�मान पर मर िमटने वाला और घरेल ूकाय� 

म� द� �य��त वग�-भेद जैसी सम�याओं म� फँसकर केवल िन�न �तर का मजदरू बनकर ही रह गया 

है। यह वग� हमेशा मेहनत करने म� िव�वास रखता है। यह वग� दसूरे वग� की अपे�ा अिधक 

शारीिरक मेहनत, मश�कत करता है तथा आ�थक ���ट से उ�त दोन� वग� से कम मह��वपणू� समझा 

जाता है और वा�तिवकता भी यही है िन�न वग� की अिधकतर सम�याओं का के�� अथ� होता है। 

धनाभाव के कारण अपने ब�च� को िश�ा �ा��त के िलए िव�ालय न भेजकर मजदरूी करने भेजना 

पड़ता है। 

जैसे-  "बहुत �य� बआु के पास खड़ा खड़ा म�  

उससे िकताब� नई लेने के िलए पैसे मांग रहा था,  

X          X         X 
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बआु ने कहा: आज मदरसे तुम चले जाओ, मा�टर से कह देना : 

पैसे आज नह� िमले, कल तक िमल जाएँगे।  

तब तक मा ँआई और उसने कहा: रोज-रोज कहती हू,ँ  

पढ़ िलखकर �या होगा, पढ़ना अब ब�द करो इसका, घर काम करे।"52   

अथ�� �वयं किव के पिरवार की आ�थक ��थित खराब थी। िजससे ि�लोचन की मा ँपु�तक� 

के पैसे मागँने के बदले ि�लोचन को कहती िक �या करेगा पढ़कर काम करना श�ु कर दे। िन�न 

वग� जीवन भर शारीिरक आव�यकताओं की प�ूत के िलए कड़ी मेहनत करता है पर�त ु िफर भी 

जीवन की ज�री चीज� कपड़ा, रोटी और मकान जैसी इ�छा भी परूी नह� हो पाती। अतः उ�च वग� के 

लोग िन�न वग� की भावनाओं के साथ अ�त तक िखलवाड़ करते रहते है। इसी कारण पूजँीपित वग� 

के �ित िन�न वग� म� घणृा का भाव बढ़ता जा रहा है, �य�िक पूजँीपित अपने ��ु �वाथ� के िलए 

�िमक� की मौत तक करवा देते ह�। पूजँीपित या उ�च वग� धन-स�पदा के बल पर सारी �यव�था पर 

िनय��ण बनाए हुए ह�। 

ि�लोचन ने अपने का� या� तग�त मजदरू�, शोिषत�, िकसान� इ�यािद को का�य-नायक 

बनाकर,  उनके �ित किव ने िवशेष सहानभुिूत तथा पूजँीपित के होनेवाले अ� याचार� के �ित िवरोध 

� य� त िकया है। 'म� तु�ह�  स�पता हू'ँ का�य-सं�ह म� संकिलत किवता 'रामच�� दबुे' म� किव ने गावँ म� 

�या�त सदूखोरी के �ित संकेत िकया है। किव बताते ह�  िक रामच�� दबुे प�सठ वष� से कुछ अिधक ही 

ह�गे, भोली-भाली जनता म� ये पजूनीय भी ह�  साथ ही ढ�गी तथा आड�बरी भी। किव उनके ऋण 

उधार देकर धन कमाने पर बड़ा ही स�ुदर �यं�य िकया है- 

"�याज कमाते थे ऋण देकर धन �य� खोएँ  

िकसी बड़े को बड़ा ऋण िदया, �याज न आया, 

X  X  X 

फेरे करते रहे, पावँ उनके िखया गए 

दबूे ने भी देव दया से जटा कटाई।"53  

अथ�त गरीब लोग आ�थक ��थित के संकट को कम करने के िलए �याज पर �पये लेते थे 

लेिकन बेचारे रामच�� दबुे जैसे सदूखोरी की ढ�गी �विृ� की वजह से दोगनुा आ�थक संकट झेलना 
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पड़ता था। यह ��थित आज भी जीिवत है। ि�लोचन ने िन�न वग� अथ�� शोिषत वग� की यथाथ� 

��थित का वण�न िकया है, देिखए - 

"बोछारे खा-खा कर 

दीवार� सील गय� 

इनम� अब रहते भय लगता है 

द��खन के टोले म� 

रामनाथ का मकान 

बैठ गया 

यह कहो तो पस ुपुरानी बच गए 

अब कल �या खाएँगे 

सनुते ह� , उ�र की ओर, रामपुर म� 

पानी पैठ गया है 

लोग ऊँची जगह� म� जा-जाकर ठहरे ह�  

कुछ पेड़� पर चढे 

इधर-उधर देखते ह�   

वष� का तार अभी नह� थमा  

यह कैसा द�ुदन है।"54    

किव ने िन�न वग� एवं शोिषत समदुाय की दयनीय ��थित का मा�मक वण�न िकया है। ि�लोचन को 

आशा है िक आज वग� का शोषण हो रहा है, उनके दःुख� का अ�त बहुत पास है- 

"सयू�दय अब दरू नह� है, और रात का,  

उतर चला है रंग। बादल� के वे टुकड़े,  

अब कुछ-कुछ िहल-डोल रहे ह� , जैसे उखड़े,  

हुए लोग अवसाद फ� क कर नई बात का,  

क��पत �प िनहार रहे ह�...।"55   
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ि�लोचन की स�वेदना गरीब लोग� के साथ है, िजस आदमी ने अपने अपमान की अपने �ित 

समाज के उपे�ा भाव की कभी िच�ता नह� की। िजसका मन और म��त�क इ�ह� शोषण, अ�याचार, 

अ�याय म� जी रहे लोग� के िलए सम�पत रहा। वह भला स�ापोिषय� या पूजँीपितय� की रहमत, दया 

�य� मागँेगा? वे तो िलखते रहे उन लोग� के िव�� िज�ह�ने समाज और देश की परूी �यव�था को ही 

बब�द कर िदया। इस संदभ� म� वे कहते ह�  - 

"यह केवल दिलत� की नािलश सनुता है  

उनकी कहता है, यह धिनक� का 

कुछ भी �यान नह� करता है। यिद यह ऐसा, 

ना करे और तेरह दे-दे तो इसको पैसा,  

न घटे, ये कहता है गायक दल बिनय� का, 

जो हो, िक�तु ि�लोचन जैसा रह आया है,  

वैसा उसने जान बझूकरअपनाया है।"56   

किव शोिषत वग� की (गरीब वग�) की प�धरता करते ह�। मा�स� ने नारा िदया िक दिुनया के 

मजदरू� एक हो जाओ �य�िक इस एकता के बल पर ही वे अपनी शोिषत �जदगी से उभर सक� गे- वैसा 

ही स�ूपात ि�लोचन की किवता म� है-  

''खा� �व�प था। म�ने कहा उठा लाओ, 

बॉट-बाटँकर खाओ। िफर तलाश म� चारो,  

ओर िबखर कर जाओ ये िच�ताएँ मारो,  

जो जड़ बना रही ह� , िवचरो, िवहंसो गाओ,  

खनू पसीना एक करो, िफर जो कुछ पाओ,  

लेकर ज�दी आओ और कभी मत हारो,  

किठन भखू से तर कर दःुख जलािध से तारो,  

अ�य जन� को लाओ मजधार म� बचाओ।"57   

ि�लोचन ने आ�थक यथाथ� बोध के वग�-भेद, वग� संघष�, बेरोजगारी, मजदरू�-�िमक� की 

��थित और सम�याएँ इ�यािद अनेक प�� की भरपरू आलोचना की है। ि�लोचन ने गरीबी को देखा 
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परखा और मंच पर पूजँीवाद के अ�याचार, अ�याय और मजदरू व िकसान� के शोषण के च�मदीद 

गवाह रहे ह�। 'वग� संघष�' ि�लोचन के िलए 'मा�स�वाद दश�न नह� जीवन का यथाथ� है। इसिलए 

ि�लोचन के का�य के पा� कृषक  ह�, �िमक ह� , भोले-अनपढ़ �ा� य ह�। किव की संवेदना पणू� �प से 

अपने �म पर िनभ�र रहकर अपनी जीिवका कमाने वाले साधारण तथा गरीब जनता के साथ है। वह 

�य��त चाहे कृषक हो, गरीब मजदरू हो या अ�य कोई। ि�लोचन की पैनी ���ट से कृषक  जीवन का 

और दिलत� का कोई भी िच� नह� छूटा है। ये इन दोन� का बड़ी स�ूमता से वण�न करते ह�। ि�लोचन 

िकसान� को जीते-जागते मानव समदुाय के �प म� देखते ह�। उनके  का� या� तग�त गरीबी, शोषण, और 

उ�पीड़न के िशकार, कृषक खेतीहर मजदरू और इन खेतीहर मजदरू� म� भी ���य� की जीवन-दशा का 

यथाथ� वण�न िकया है। उ�ह�ने देश की अिश�ा को गरीबी को, जात-पातँ के भेदभाव को, नारी के 

िपछड़ेपन को कृिष की ��थित को अपने का�य म� यथाथ� वण�न िकया है। अ�ततः कह सकते ह�  िक 

सामािजक �यव�था की गितशीलता के व काय�कुशलता के िलए इन वग� म� सामंज�य होना ज�री 

है। अगर वग�य तालमेल नह� होगा तो हमारी सामािजक �यव�था चल नह� पायेगी और �यव�था के 

न चल पाने की वजह से मन�ुय-मन�ुय म� मनमटुाव व िवषाद ज�म लेने लगेगा। 

 

5.8 समसामाियक सम� याओं का िच�ण :- 

समसामाियक सम� याओं म� म�ु य �प से बेराजगारी, गरीबी, अराजकता, सामािजक उप�व, 

अशांित, �ेष, चोरी आिद सम� याएं आती ह�। जब समसामाियक सम� याएं िवकराल �प धारण करती 

है, तब समाज म� अ��थतता, अशांित तथा शासन के �ित आ�ोश उभरकर सामने आता है। इन 

सम� याओं म� म�ु य सम� या है- बेरोजगारी। बेरोजगारी का वत�मान �व�प अं�ेजी रा�य की देन है। 

उ�ह�ने बड़े सिुनयोिजत ढंग से देश का क�चा माल ले जाकर मशीन� �ारा तैयार माल बनाया और 

देश के कुटीर उ�ोग ध�ध� तथा ह�तकला का िवनाश कर डाला। काम करने वाले हाथ बेकार हुए 

और इसी से बेकारी की सम�या उ�प�न हुई। लाड� मैकाले की िश�ा प�ित ने भी बेकारी बढ़ाने म� 

कमी नह� छोड़ी। अं�ेजी पढ़ा-िलखा यवुा वग� अपनी बाब ू िगरी म� �म की मह�ा को भलू गया। 

मशीनी य��� के कारण एक �य��त बहुत सारे �य��तय� िजतना काय� करने लगा। इन सबके 

पिरणाम�व�प जो बेरोजगारी उ�प�न हो जाती है, उसका पिरणाम िनकलता है चोरी, अराजकता, 
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उप�व, अशा��त, घणृा, �ेष और कभी-कभी �ा��त भी। भारतीय� का सपना था िक �वत��ता �ा�त 

होने पर, हम� भरपेट भोजन िमलेगा, पर हुआ इसके िवपरीत। आज भी बहुत से यवुक पढ़ िलखकर 

सड़क नापते ह�। हर �थान पर हर काय�लय पर बोड� देखकर झ�लाते हुए िडि�या ँ फाड़ने तथा 

आ�मह�या करने पर मजबरू होते ह�। इस ��थित म� दोष हमारी �यव�था का है िदन-रात मेहनत करके 

पढ़ने वाला िव�ाथ� अपने सखुद भिव�य की क�पना करता है। लेिकन रोजगार िवभाग म� ल�बी 

लाइन देखकर िविभ�न �कार की िसफािरश� देखकर चपुचाप िनराश लौट आता है। इ�टर�य ू

(सा�ा�कार) के समय यो�य �य��त केवल िसफािरश के अभाव म� िपछड़ जाता है। अयो�य �य��त 

पद के िलए यो�य न होते हुए भी िसफािरश तथा पैसे की यो�यता के बल पर चनु िलया जाता है। �ायः 

सा�ा�कार से पवू� ही िनण�य कर िलया जाता है िक पद िकसको िदया। इसका पिरणाम होता है- 

नवयवुक आ�मह�या तक की सोच लेते ह� , �य�िक उ�ह�  हर पथ पर िनराशा ही हाथ लगती है। देश म� 

बेरोजगारी की सम�या इतनी बढ़ गई है िक हर पढ़ा-िलखा यवुक िनराश ही िदखाई देता है। बढ़ती 

जनसं�या, घटता उ�पादन, आव�यकता की प�ूत के िलए संसाधन� की कमी के पिरणाम�व�प 

महगँाई आसमान छूने लगी है, िजसके �भाव से सामािजक अथ��यव�था चरमरा गई है। महगँाई का 

�भाव मानव ही नह� मानव से संबंिधत जीव ज�तुओं पर भी पड़ने लगा है देिखए- 

"उससे बहुत बात� हुई 

शायद कोई बात छूट नह� सकी 

इतनी बात� हुई 

भीतर की �ाण वाय ुसब बाहर िनकाल कर 

एक बात उसने कही  

जीवन की पीड़ा भरी 

बाब ूइस महगँी के मारे िकसी तरह अब तो 

और नह� िजया जाता। 

और कब तक चलेगी लड़ाई यह।"58   

अथ�� किव ने इन पं��तय� के मा�यम से महगँाई का जो �प समाज म� िव�मान है, उसका 

वण�न िकया है।  
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किव ने बताया है िक अब महगँाई इतनी बढ़ गई है िक अब तो अकेले �य��त का जीवन भी 

दभूर हो गया है -  "कमाता एक था पिरवार परूा चैन करता था  

अकेले का भी जीवन अब तो दभूर होता जाता है 

सभा म� आँख मूदँी िन�य का दःुख दद� गायब था  

कहा नेता ने अब संसार स�ुदर होता जाता है  

बड़� को छोटा छोट� को बहुत छोटा बना डाला।"59    

एक अ�य जगह पर गरीब �य��त की ��थित देिखए –  

"तब तक देखा तुम को इस तरह उस पेड़ के तले  

आम बीनते। अनभुव िकया, पुकार रही है  

�यास, सखुा कर ताल ूको। िफर पैर ले चले  

पास तु�हारे। जाकर बोला, �यास ली है।"60   

एक गरीब आदमी इतनी मेहनत करता है लेिकन दो समय की रोटी भी नह� जुटा पाता। भखू 

की वजह से होठ� पर पपड़ी है। लेिकन रोटी न होने के कारण आम खाकर ही गजुारा कर लेता है। 

जब गरीब आदमी थोड़ी-सी देर के िलए आराम करने के िलए पेड़� की ठ�डी छावँ म� है तो वह� पर 

�वग� मान लेता है। इस �कार इन पं��तय� के मा�यम से गरीब �य��त की दशा का वण�न िकया है िक 

इस महगँाई वाले समय म� कड़ी से कड़ी मेहनत करने के बाद भी गरीब �य��त पेट भर खाना नह� खा 

सकता। यह ��थित वत�मान म� भी है। एक अ�य जगह पर 'उस जनपद का किव हू'ँ का�य-सं�ह की 

किवता 'भोरई केवट के मा�यम से महगँाई का िच�ण िकया है -   

''बाब ूइस महगँी के मारे िकसी तरह अब तो 

और नह� िजया जाता 

और कब तक चलेगी लड़ाई यह?''61    

ि�लोचन के का� या� तग�त समसामाियक सम� याओं अंतग�त गरीबी तथा लाचारी का बड़ा 

�यापक वण�न िमलता है। ि�तीय िव�वय�ु के भयावह पिरणाम तथा गरीब जनता का शोषण उनके 

मन म� बार-बार क�धता रहा। यह सब इन पं��तय� म� देखने को िमलता है। य�ु की वजह से सारा देश 

�ािह-�ािह कर रहा था। महगँाई इतनी बढ़ गई थी, िजसके कारण जनता का जीना दभूर हो गया था। 
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'भोरई केवट' जैसे गवँार �य��त की महगँाई से लड़ने की िह�मत समा�त हो चकुी है। 'भोरई केवट' 

ि�लोचन के �ा� य जीवन की गरीबी की झलक मा� है। उनके 'नगई महरा' म� 'नगई कहार' का परूा 

पिरवार जी तोड़कर पिर�म करता है तब जाकर उसे दोन� व�त का भोजन िमलता है। जैसे- 

"सखेू प�े वहा ँबहुत सारे थे, नगई ने भाड़ बैठा िदया  

िदन म� सासँ िमलने पर भाड़ को जगाता था। दरू-दरू 

से भुजाने वाले आ जाते थे। 

X X X  

नगई ने गावँ के / तीन चार घंट� तक / पानी थाम िलया था  

कभी वह भरता था। कभी धरती भरती थी 

X  X  X 

परूा पिरवार म�ने देखा / पैर� पैर� है।''62   

किव की इन पं��तय� म� �ा� य अथ��यव�था की झलक बड़े ही जीव�त श�द� म� िमलती है। 

अगर किठन पिर�म नगई का परूा पिरवार न करता तो उसे पेट भर भोजन नह� िमलता।  

केदारनाथ �सह, धूिमल, शमशेर, रघुवीर सहाय, सव��वर दयाल स�सेना, इन सभी के साथ 

ि�लोचन ने भी गरीबी तथा बेरोजगारी के दद� को सहा। ि�लोचन पर शोध-काय� करते हुए उनके 

जीवन के िविभ�न पहलओुं को जानने का मौका िमला। इनके जैसे �ितभाशाली, बिु�जीवी, मेहनती 

किव को भी आजीिवका के िलए दर-दर की ठोकर� खानी पड़ी। इ�ह�ने अपने जीवन म� बेरोजगारी की 

पीड़ा को भोगा और उसे अपनी रचनाओं के �ारा यथाथ�मयी अिभ�य��त �दान की। दरअसल हुआ 

यह है िक �गितवादी दौर म� पूजँीपित �यव�था के अ�तग�त मशीनीकरण की �ि�या म� आम आदमी 

को सामा�य �तर का जीवन-यािपत करना बड़ा ही म�ु�कल लगने लगा। गावँ से शहर की ओर जाने 

वाले �य��त का जीवन भी अभावमय जीवन जीने के िलए अिभशािपत हो गया। अिश�ा, अभाव, 

बढ़ती हुई जनसं�या के कारण महगँाई के कारण रोजगार के साधन जुटा पाना मु��कल से म�ु�कल हो 

गया। ऐसे म� लोग� ने पगडंिडय� के रा�ते का इ�तेमाल करना श�ु िकया। पूजँीवादी �यव�था, 

भौितकता और वत�मान राजनीितक �यव�था तथा मीिडया ने आम आदमी के सखु-चैन को छीनकर 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               346 
 

हड़पकर उसे पूजँी सं�ह की �पध� म� फ� क िदया, जहा ँवह छटपटाहट, अकुलाहट की �जदगी जी रहा 

है िजसे आज की भाषा म� शॉट�-कट कहते ह�। 

किव 'धरती' का�य-सं�ह की किवता 'तु�ह�  पुकार रहा है कोई' के मा�यम से �य��त को 

ह�सला देते हुए कहते ह�  - 

"अभी तु�हारी श��त शेष है 

अभी तु�हारी सासँ शेष है 

अभी तु�हारा काय� शेष है 

मत अलसाओ 

मत चपु बैठो 

तु�ह�  पुकार रहा है कोई 

अभी र�त रग-रग म� चलता 

अभी �ान का पिरचय िमलता 

अभी न मरण ि�या िनब�लता 

मत अलसाओ 

मत चपु बैठो 

तु�ह�  पुकार रहा है कोई।''63    

का�य-सं�ह 'तु�ह�  स�पता हू'ँ की किवता 'रैन बसेरा' म� किव ने अपनी पीड़ा को अिभ�य�त 

करते हुए कहा है िक आज हमारे पास इतने संकट है, ��थित इतनी बरुी है िक अ�यापक को भी रहने 

के िलए जगह नह� िमलती। �य��त, रोटी, कपड़ा मकान जैसी �ाथिमक आव�यकताओं की प�ूत भी 

नह� कर पा रहा है - 

''म�ने पछूा 

आप कहां आजकल ह�  

बोले, जिूनयर हाई�कूल म� 

��सीपल 

म�ने कहा, और िफर भी 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               347 
 

आपको मकान नह� िमलता।''64   

त�कालीन राजनैितक �यव�था म� ��टाचार के कारण जनिहत की योजनाओं का सही तरीके 

से काय��वयन नह� हो सका िजसका वही �व�प आज भी िव�मान है। अथ� के कुछ हद तक सीिमत 

होने के कारण यवुा वग� को बेरोजगारी जैसे अिभशाप का सामना करना पड़ा। किव का अनभुव है 

िक बेकारी की सम�या से जझूने के िलए �वयं लोग� को इक�ा होकर �य� न करना होगा। 'गधे की 

याद' (ताप के ताए हुए िदन) किवता म� किव कहता है िक पूजँीपितय� को शोषण, अ�याचार, अ�याय 

करने की आदत पड़ी है, साथ ही िन�न वग� को भी गधे की तरह जी तोड़ मेहनत करके मरने की 

आदत पड़ गई है। उ�ह�  �वयं बेरोजगारी का अनभुव होने के कारण ये अ�छी तरह जानते ह�  िक 

उसकी दाहकता �या होती है? बेरोजगारी जैसी सम�या से यवुा वग� िब�कुल टूट जाता है। किव �ोभ 

�कट करते हुए धांधली का वण�न करते ह�- 

''छोड़ा है सरकार ने गेहू ँका �यापार  

हुआ मंिडय� म� श�ु �यापारी �यौहार  

�यापारी �यौहार लगा है तुलने लगा ग�ला  

दश�क डांडी देख चिकत है अ�ला अ�ला  

फख��ीन अहमद को यह थोड़ा है  

बात� के घोड़े को संसद म� छोड़ा है।''65   

ऐसी ��थित हमारे समाज म� इसिलए आती है �य�िक हम अपने देश को सही ढंग से चलाने म� 

असमथ� हो जाते ह�। भखू, गरीबी, अभाव ने भारत की जनता को ��त िकया है। इस�कार ि�लोचन 

ने अपनी का� य-पं��तय� के मा� यम से समसामाियक सम� याओं का यथावट रेखाटन कर, पाठक� के 

सम� � वलंत िच�ण �� तुत िकया है, िजसम� �शासन, पूजँीपित, सव�हारा वग�, अथ�� यव� था, आम 

� य��त की पीड़ा, आंतिरक � लेश, अंतग�त �दं�द, मानिसकता तथा सामािजक ��थित हूबहू िदखायी 

देती है। 
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5.9 अ� याय-अ� याचार का िवरोध :- 

�गितवाद के िवरोिधय� ने हमारे समाज की िवषमताओं से अनेक बार टूट जानेवाले,  िक�तु 

उठ सकने म� समथ� �य��त�व पर मरणास�न से अनेक पूजँीवाद की �विृ�य� को थोपा और उ�ह� को 

मानव-जीवन के शा�वत स�य के �प म� ��तुत करना श�ु िकया। ि�लोचन शा��ी ने इन दोन� 

�वंचनाओं से बचते हुए जीवन के यथाथ� को अपना पथ-�दश�क बनाया और उसके अ�त�वरोध� के 

बीच ही उसकी पणू�ता देखने की कोिशश की। इसिलये उनकी किवताओं की भावभिूम �यापक और 

उनकी अनभुिूतय� म� स�चाई और गहराई है। उनके का� या� तग�त सखु-दःुख, ऊब-खीझ, �कृित, �ेम, 

�थलू, स�ूम, सभी को का�य का िवषय बनाया है। किव के यथाथ�वाद म� न कह� भावकुता है, न झठूा 

आशावाद, न का�पिनक संघष� के अमतू� िच� है, न मारो-काटो की ललकार है। वहा ँजनश��त म� 

आ�था है, संघष� के िलए आ�वान है, म�ु�त आ�दोलन के गीत भी है। लेिकन यह चेतावनी है िक 

'सोच समझकर चलना होगा' उपदेश और आ�वान 'धरती' का� या� तग�त अिधक रहा है, बाद के 

सं�ह� म� कम।  

'महाकंुभ के सॉनेट' अंतग�त भारतीय जीवन की उस संगिठत संहारक श��त की जबद��त 

भ�स�ना है, जो धम�, शासन और संपि� के मेल से बढ़ती जा रही है। ये सॉनेट किव ि�लोचन जी के 

परेू का�य �य��त� व का मह�वपणू� अंग है। िन�निलिखत सॉनेट देिखए- 

''कह� य� होता था, कह� पाठ होता था,  

कह� दान होता था, कह� कसा होती थी,  

कह� कुचाल देखकर �दय काट होता था,  

कह� अनीित देखकर मम� �यथा होती थी,  

कह� इ�ट की पजूा यथा-तथा होती थी,  

कह� लाभ के िलए लटूी-सी मची हुई थी, 

कह� ठगी छल बल से नई �था होती थी,   

कह� िकसी की सेज काटँ की रची हुई थी, 

कह� सरलता भोलेपन म� बची हुई थी, 

कह� िकसी को कोई जन ललकार रहा था,   



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               349 
 

कह� िकसी की कोठी धन से हची हुई थी, 

कह� अभागा करमकटा झख मार रहा था, 

कही िवमान रवाते थे या घहराते थे, 

कंुभनगर के नभ म� झंडे फहराते थे।''66   

इन सॉनेट� म� बहुत ही सं�ेप म� ि�लोचन ने जनता के िवराट �व�प से लेकर शोषण-तं� के 

सभी प�च� का उ�ाटन िकया है। सभी महाकंुभ सॉनेट� की म�ुय �चता यही है- 'कब �वतं� होगी यह 

जनता टूटी हारी।' ि�लोचन ने प�चीस सॉनेट� के ज़िरए ठेठ भारतीय जीवन की एक दशा सामने रखी 

है, वह भी िबलकुल मतू� �प म�, िजसम� आपके का� य-पं��तय� के मा� यम से अ� याय-अ� याचार को 

िवरोध िदखाई देता है। 

मा�स�वादी वैचािरक ���ट के �ित गहन आ�थावान इनका का�य सामा�य रोजमर� की 

तथाकिथत अका�या�मक ��थितय� म� किवता को पहचानना सहजता का ही एक पहल ूहै। किवता है, 

तो वहा ँलेिकन खामोश है। इस खामोशी को वही सनु सकता है जो �वयं मा�मकता की अिभ�य��त 

को संकोच से करता है। मा�मकता जीवन का ही एक �प है। वह जीवन से अलग कोई ऐसी व�त ु

नह� जो असहज या असामा�य हो-मा�मकता सहजता है, िवचलन नह�। ि�लोचन जी की 'स�जीवाली 

बिुढया' शीष�क किवता इसका �माण देती है। ि�लोचन जी के सभी सं�ह� म� इसी सहज �वाभािवक 

मानवता का �ढ़ अवलंब है। 

ि�लोचन जी के का�य का संवेदना प� पणू�तः �व�थ �बल है। वे िजतना अपने �चतन एवं 

लेखन म� �गितशील थे उससे कह� अिधक अपने जीवन म� भी जनवादी थे। �वयं किठनाइय� एवं 

गरीबी से गज़ुरने के कारण ही शायद वे गरीब� एवं पीिड़त� की वेदना को अ�छी तरह समझ लेते थे। 

जीवन की कटुताओं से िभडकर भी संतुलन और मानिसक शांित बनाए रखना ि�लोचन जी की 

मह�वपणू� उपल��ध है। किव की सारी अनभुिूतया ँएक उदा� नैितक चेतना से पिरचािलत ह�। अतः 

उसम� न तो कह� िझझक और उलझन है, न ही मानिसक घुमडन और अतं�वरोध िदखाई देता है। 

किव म� नैितक स�चाई बहुत �बल होने के कारण ही वह सामािजक ल�य के �ित उ�मुख है। इसिलए 

वे कह सकते ह�-  ''जो अपनी धनु पर �योछावर अपना सब कुछ कर देते ह�   

 जग-जीवन के िलए �वयं को िनभ�य हो बिल कर देते ह�  
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िजसका कदम-कदम जीवन की जय-या�ा का ि�य �तीक है  

म� सगव� सो�लास िनरंतर उन लोग� का गणु गाता हू।ँ''67  

वत�मान सामािजक �यव�था से किव अत�ृत तथा दःुखी है और साथ ही साथ पीडा��त गरीब� के �ित 

उनम� सहानभुिूत भी। आगे पूजँीवािदय� के �ित दबा हुआ रोष भी �य�त है - 

''दःुख �या है जो पास पैसा है 

     ऐसे हाथ� म� जाम होता है।''68  

''दःुख से दबे हुए मानव' ही इनका म�ुय िवषय है। उनके दःुख, अ� याय-अ� याचार और 

परेशािनय� को लेकर उनके भार को हलका करना ही ि�लोचन का�य का �धान उ�े�य है। वे कहते 

ह�-   ''दःुख से दबे हुए मानव, आ आ, म� ले लू ँ 

तेरा सब दःुख, त ूह�का होकर िसर ताने  

आसमान म�, इस दिुनया को अपनी माने 

िजसको अपनी नह� मानता िकसको दे लू ँ 

तेरा ई�य�-�ेष-कपट-पाखंड-उसे लू ँ 

और डाल दू ँतुरंत महासागर के थाने।''69  

उपयु��त पं��तया ँकिव िनराला की याद िदलाती है, जो िह�दी के सव��े�ठ 'गरलपेयी' रहे ह�। 

अपने को और अपने दःुख को भलूकर अ�य के दःुख म� िपघलनेवाला किव �दय मौिलक �प से 

सामािजक है। बेजुबान गरीब जनता की जुबान बननेवाला किव ि�लोचन मानवीय संवेदनाओं का 

सफल िचतेरा है। 'अरघान' सं�ह इस बात की गवाही देता है। इस सं�ह म� ि�लोचन की बहुत ही 

सफल किवताएँ संकिलत ह�। व�तुतः ि�लोचन की किवता की संरचना िह�दी भाषी अंचल के 

लोकसािह�य, उसकी बातचीत और भाषा से इतने घिन�ठ �प से जुडी है िक उसे उससे अलग करके 

�ढ़ सािह��यक मानद�ड� पर नह� परखा जा सकता। जीवन की सम�ता और संघष� के वह केवल 

दश�क नह�, उसके िह�सेदार भी है। यही कारण है िक उनकी किवता का अनभुव-संसार और उनकी 

किवता का �व�प िह�दी के दश�क-किवय� से अनेक �तर� पर िभ�न नज़र आता है। ि�लोचन की 

किवता एकदम अलग उ�लास और आशा की नह�, क�णा की किवता है। उनकी किवता की 

संवेदना, क�णा और स�ूम ���ट इस परेू कालख�ड का सबसे िव�वसनीय द�तावेज है। 
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''आ श�ूयता का स�नाटा 

गूजँ रहा है धड़कन म� िदल की, िफर काटा  

कैसे दगु�म माग�, जहा ँवह अ�ण न िखलता।''70  

उनकी यह क�णा, यह पीड़ा नशंृस दमन से उपजी पीड़ा और क�णा ही है। ि�लोचन अपने 

लघु का� या� तग�त पूजँीवादी �यव�था, उनके अ� याय-अ� याचार और साम�त शाही अवशेष� के कारण 

जो �िति�याएं पैदा होती ह� , संवेदना पर जो �भाव पड़ते ह�  उनको अपने का� या� तग�त �थान देते ह�। 

िनराशा, अकेलापन या ऊब की गहन अनभुिूत उनके गीत� और का� या� तग�त िदखाई पड़ता है। किव 

के  गीता�मक का� या� तग�त यह �विृ� िदखती है - 

''मौन के गहरे सागर म�  

गहरे गहरे िनिसवासर डूब रहा हू ँ  

जीवन की जो  

उपल��धया ँह�   

उनसे मन-ही-मन ऊब रहा हू।ँ''71   

सामा�य वैष�य और दै�य से किव ि�लोचन ��ुध ह�। मानवीय पीड़ा, अ� याय-अ� याचार और 

वेदना से उसका �दय �वीभतू हो जाता है। मानव के ��येक दःुख से उसको सहानभुिूत है। इस संदभ� 

म� वे कहते ह�  –  ''जब जब दःुख की रात िघरी तब तब म�ने गाना 

खलुकर गाता रहा, अंधेरे म� �वर मेरा  

और उदा� हो गया. सीखा नह� िछपाना  

म�ने मन के भाव।....... 

    दःुख के गाने कंठ-कंठ के ह�  पहचाने  

सब के �ाण तड़पते ह�  जाने-अनजाने।''72  

इस पुरानी जज�र पूजँीवादी साम�ती �यव�था को ि�लोचन ने 'पुराने िव�व के पुराने पाप' कहा 

है। किव एक नये वग�-रिहत भारत की खोज की कामना करता है जो एकदम नया हो-असमानता, 

अ� याय-अ� याचार, शोषक, शोिषत, गरीबी, ��टाचार सब से म�ु त हो। 'यह �चता वह �चता' किवता 

की का� यपं��तय� के मा� यम से वे कहते ह�- 
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''नये िव�व की रचना हमको ही करनी है  

इस पुराने िव�व के पुराना पाप   

जीवन के पु�य खाये जा रहे ह�   

जीवन का �ास हटे ऐसी जुगत करनी है  

िफर अपने भारत की खोज म�  

अपना बेडा लेकर पहुचँ�गे िकसी जगह नये लोग 

    कोलंबस वही है।''73  

किव ि�लोचन शोिषत मानव एवं समाज के �ित अपनी गहरी संवेदना �कट करता है तथा 

उनकी यथाथ� एवं दयनीय ��थित को उजागर कर लोग� को उनके �ित संवेदनशील बनाता है। लेिकन 

किव मा� इतने तक ही संतोष नह� कर लेता अिपतु वह इन ��थितय� के जनक� के िव�� उ�ह�  खडे 

होने के िलए उ�साह िदलाता है तथा �ा��त का आ�वान करता है। किव यह जानता है िक समाज की 

शोिषत ��थित को बनाने वाला तथा अ� याय-अ� याचार करनेवाला कोई दसूरा नह� अिपतु 

सा�ा�यवादी पूजँीवादी शोषण एवं समाज के उ�चवग�य �य��त है। अतः वह इनके िव�� �ा��त 

की आवाज़ उठाता है। वह समाज एवं मानव की शोिषत ��थित को समा�त करने हेतु �हसा�मक 

�ांित का भी सहारा लेने से नह� िहचकता। स�यता तो यह है िक जब शोषण की सीमा अपने चरम पर 

पहुचँ जाती है तब िव�ोह का ज�म लेना �वाभािवक एवं िन��चत है और शोिषत� के सम� एक ही 

राह बचती है, अ� याय करनेवाले तथा अ�याचािरय� से लड़ते हुए �वयं समा�त हो जाना। इस�कार 

किव ि�लोचन के िविभ� न का� य-सं�ह� म� िव�मान किवताओं अंतग�त पू ँजीपित समदुाय के िन� नवग� 

अथ�त शोिषत वग� पर िकये गए अ� याय-अ� याचार से हम पिरिचत होते ह� , िजसे किव ने बेहद 

सिटकता से �� तुत करने का �य� न िकया है। 

 

5.10 नयी आशा का स�दय� :- 

ि�लोचन की रचना का देशकाल औपिनवेिशक और उ�र औपिनवेिशक भारत का है। 

िन�चय ही यह समय औपिनवेिशक शासन �यव�था से म�ु�त का है। इसम� भारत और भारत के 

आमजन की अनगुूंज �या�त है। इस म�ु�त म� जहां एक तरफ आधिुनकता का दबाव है वही दसूरी 
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तरफ देशज के साथ भी अनठूा संबंध है। कुछ इितहास का भी सच है। इसी बीच सािह�य अपनी जम� 

की तलाश करता हुआ यथाथ� और क�पना, यथाथ� और आदश� के बीच आवाजाही करता है। 

ि�लोचन के का�य संसार म� इस आधिुनकता और �ा� य सं�कृित की अथ�व�ा को सहज समझा जा 

सकता है। भारत की यह िवड़�बना है िक उसने रा��ीयता के �प म� सम� चेतना का खंिडत �प 

पाया है। स� 1947 का वह खंिडत �प है। इस खंिडत भारत का अखंड �प मानव स�यता-सं�कृित 

को हमेशा के िलए ही खंिडत कर िदया। आज भी वह अखंिडत का जाप जपते ह� 

लेिकन 'म�' और 'तुम' म� िवभािजत है। इसके िलए सम� चेतना और स�यक ���ट के अभाव को  

आधार बनाया जा सकता है। 'म�' और 'तुम' का िवभाजन के बीच एक ही स�ू है-अखंिडत का भाव 

िनम�ण करने वाला। वह मन�ुय�व है। इसकी �कृित और �कृित के साथ स�ब�ता ही मानवीय 

स�यता-सं�कृित को एक नया �प दे सकता है। आधुिनकता और परंपरा के बीच इितहासबोध की 

संप�ृत गहरी समझ से ही भारत का संपणू�-स�यक समिृ� और सम� िवकास का भिव�य रच सकता 

है। सािह�य की इसम� अह� भिूमका है। ि�लोचन की किवता ऐसी ही मानवीय स�यता-सं�कृित का 

बोध कराती है। उनकी ‘म�-तुम’ किवता संपणू� मानवीय सं�कृित के साथ-साथ सम�ता की मांग 

करती है। इसीिलए वे िलखते ह�  : 

''मानव का सारा सौ�दय�बोध जब िवकास करता है 

तब इनका अपना �या योगदान रहता है 

आंखे ही इसे देख सकती है 

म� उसी सम�ता को देखने का आदी हंू 

ख�ड म� सम� नह� आता नह� आ पाता 

ख�ड सामने हो तो अख�ड का मह�व �या 

अ�छी-अ�छी बात� के अथ� बदल जाते ह�  

मन िकसी का बदल जाय तो सबकुछ एकाएक 

उलटपुलट जाता है।''74   
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इसका अिभ�ाय यह है िक मानव जीवन के िवकास को उसकी सम�ता म� ही देखा जा 

सकता है। ि�लोचन की यही सम�ता, आशावादी ���ट और उसकी प�धरता को भी िनध�िरत करती 

है।  

गोिब�द �साद के अनसुार ''म� और तुम (किव-समाज) की पर�परता व अ�तःस�ब�ता के 

स�ू� को �या�याियत करती है-यह किवता। अना�म म� आ�म तथा िनव�य��तकता म� वैय��तकता की 

पहचान करता हुआ किव अपने को श�द-श�द म� देखने का आ�ह करता है।''75 किव का यह आ�ह 

िकतना साथ�क और िनरथ�क है यह तो उनकी किवता का सौ�दय� ही बताता है। श�द उनकी 

अिभ�य��त भी है और साथ�कता भी। िजसम� जीवन की संपणू�ता िनिहत है। 'म� और तुम' किवता की 

संवेदना मानव जीवन की संवेदना है िजसम� �म भी है, सामिूहकता भी है, �कृित भी है और 

आधिुनकता भी। यही किवता के अवधारणा�मक सरोकार का चिरताथ� भी है। इसम� प�धरता की 

पहचान भी है। इसीिलए किव कहता हैः 'म�' सबका म� है/ वैसे ही 'तुम' है, िजसम� जीवन की संवेदना 

और उसके सरोकार� का अ�तु सम�वय है। इसम� लाभ-हािन जैसे श�द� का, िजसका आज घर-घर 

�चलन है की कोई गुंजाइश नह� है। यह ���ट और साथ का अंतर है। िजसके 

कारण ‘म�’ और ‘तुम’ का फक�  है और इसी से एक-दसूरे से बचते बचाते, ���ट चरुाकर चलते ह�। 

लेिकन किव  यह सब जानता है, सखु-दःुख आिद सबकी भाषा को जानता है तभी तो वे कहते ह� -  

''म� भी आसपास कह� होता हंू 

और तु�हारी सांस� की भाषा समझता हंू।''76    

एक किव की संवेदना हर एक �ाणी और समाज के हर एक वग� के बीच म� कैसी रमती है। 

इसे यहा ँआप देख सकते ह�। वह उ�ह�  अपने म� समािहत पाता है और उसकी अिभ�य��त बन सािह�य 

म� उभरना चाहता है। समाज म� उनकी आवाज़ बनना चाहता है और अपनी सव��ता को बताना 

चाहता है। हष�-िवषाद, सखु-दखु, आराम-िवराम, मेहनत-मजदरूी, इ�छाएं-आकां�ाएं, �व�न-संघष� 

आिद सभी म� वह जन-जन की आवाज बनना और उसकी उप��थित का अहसास कराना, एक 

साथ�क सािह�य की पहचान है। ि�लोचन की किवता उसी उप��थित और अहसास की किवता है। 

िकसानी जीवन की सं�कृित और उस कृषक जीवन के िविवध �व�प� के साथ-साथ उसके िविवध 

रंग� को किवता के एक-एक श�द� म� िपरोया है, िजससे परूी कायनात की स�यता-सं�कृित का 
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फलसफ़ा तैयार होती है। या यूं कह�  िक मानव की स�यता की न�व ही कृषक सं�कृित रही है। कृिष ने 

ही मानवीय स�यता-सं�कृित का �यव��थत �प तैयार िकया है। लेिकन िवड़�बना यह है िक आज 

अ�नदाता ही भखूा सोता है। उनकी दशा बद से बदतर होती जा रही है। इसकी �चता िकसी को भी 

नह� है। ि�लोचन की का�य संवेदना उ�ह� कृषक� की सं�कृित से बात करती है िजसपर परूा �य��त 

समाज और रा�� बड़ा होता है। उसपर देश का भिव�य िटका हुआ है। ��ट�य ह�  किवता की ये 

पं��तयां - 

''और यह भी जानता हंू-मानव की स�यता 

तु�हारे ही खरुदरे हाथ� म� नया �प पाती है। 

और यह नया �प आनेवाले कल के िकसी नये �प की 

भिूमका है और यह भिूमका भिव�य का 

संिवधान बनती है वैसे का जैसे समाज सारा आज तक 

आिदम समाज का िवकास है, 

आिदम समाज की अनेक बात� आज भी �या नह� ह�  

�य��त या समहू या समाज म� 

कह� िकसी जनपद म� रा�य म� रा�� म� 

और िफर रा��� म� 

................. 

म� तुम से, तु�ह� से बात िकया करता हंू 

और यह बात मेरी किवता है।''77   

इतना ही नह�, यह किवता ि�लोचन की का�य संवेदना और किवता की वैचािरकी की 

�ितब�ता के सौ�दय� को उजागर करती है। जीवन जीने की साथ�कता और गितमान जीवन के बीच 

नये-पुराने, उतार-चढ़ाव की कहानी है यह किवता। इसके बनने और बनाने म� जीवन की म�ुकुराहट 

है। इस �म सौ�दय� के साथ संगीत की गनुगनुाहट से जीवन का संगीत तैयार हो जाता है। इसी से 

स�यता-सं�कृित का िवकास होता है। इस स�यता-सं�कृित के के�� म� �य��त ही तो ह�  लेिकन वह 

�य��त यिद अकेला होता है तो िकतना असहाय होता है। �या अकेलापन और असहायपन किव का 
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दश�न है? यिद यह दश�न है तो ि�लोचन के दश�न म� सभी असहाय और अकेला �य��त है।  गोिब�द 

�साद के श�द� म�, "वा�तव म� यह अकेलापन उधार का िलया हुआ न होकर भारत के अिधकांश उस 

�ा� य समाज का सच है जहां दो पैसे का िह�ला ढंूढ़ने के िलए आदमी अपने बाल ब�च� से दरू परदेश 

आ जाता है। अ��त�ववादी अकेलेपन की छाया से कोस� दरू इस अकेलेपन म� कुछ ऐसी संघष�शील 

रचना�मकता है जो ‘रात�रात धलू म� कोई फूल उगा दे।"78  ि�लोचन �य��त के अकेलेपन को और 

सामिूहकता दोन� को एक साथ देखते ह�। सामिूहकता से वे �य��त और उससे जुड़े सभी �यव�था-

तं�� को जोड़ते ह�  और नर-नारी के �प म� उसे रेखांिकत करते हुए मानव समाज का िनम�ण करते ह� , 

लेिकन इस सब के बीच �य��त के अकेलेपन को कभी नह� भलूते ह�। और इसी अकेलेपन को मेले 

म� भी अलग-अलग होने के भाव से जोड़ते ह�। ि�लोचन वे िलखते ह�  - 

"�य��त ही तो मलू है यहां वहां जो कुछ है 

लेिकन �य��त िकतना असहाय है अकेले म�।"79   

लेिकन उनका यह अकेलापन िकसी भलू का प�चाताप है? �या उनकी सामिूहकता मानवीय 

स�यता-सं�कृित की �वतं�ता का पिरचायक है? �वतं�ता से समहू म� शांित और अमन की भावना 

िन�मत होती है। लेिकन इस �ि�या म� भलू भी होती है और जब इस भलू को ठीक कर िलया जाता है 

या कर िदया जाता है तो सारी प�ृवी पर शांित और अमन-चैन का जीवन िखल उठता है। यही तो स�य 

है। इस स�य के यथाथ� से ही प�ृवी पर जीवन सौ�दय� है और िजसकी र�ा करना मानव का क���य 

है। अ�यथा िवनाश की कहानी िलखेगी यही धरती। ि�लोचन यहां परूी तरह से भिव�य��टा की तरह 

उप��थत होते ह�। पय�वरण और पय�वरण तं� दोन� से ही जीवन का सौ�दय� है। यूं कह लीिजये िक 

परूी स�यता-सं�कृित ही पय�वरण तं� पर िटकी हुई है इसिलए वे िलखते ह� - 

"इस पिृथवी की र�ा मानव का अपना क���य है 

इसकी वन�पितयां, िचिड़यां और जीवज�तु 

उसके सहया�ा ह�  इसी तरह जलवाय ुऔर सारा आकाश 

अपनी अपनी र�ा मानव से चाहते ह�।"80    

ि�लोचन अपनी का�य���ट से इस बड़े संकट को महज छः पं��तय� म� िकतनी सहजता से 

कह देते ह�  िक मन�ुय के जीवन की र�ा िजन वन�पितय�, जलवाय ुआिद से होती है। वह भी मन�ुय 
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से अपनी र�ा चाहते ह�। यिद ऐसा नह� हुआ तो सव�नाश होगा और इस सव�नाश म� मानवता परूी तरह 

ख�म हो जाएगी। �या यह पय�वरण संकट मानवीय संकट का उ�ोष नह�? ि�लोचन की का�य 

संवेदना मन�ुय�व का सा�ह करती है। वह उसे जीवन म� उतारने और संभालकर संजोने की बात 

करती है। ऐसा ही आ�ह वे ‘फूल मेरे जीवन म� आ रहे ह� ’ किवता म� करते ह�  और उसे संभालने एवं 

संजोने की बात करते हुए वे कहते ह�- 

"सरुिभ हमारी यह, हम� बड़ी �यारी है। 

इसको संभालकर जहां जाना ले जाना 

इसे तु�ह�  स�पता हंू।"81  

इसी �म म� ि�लोचन श�द� और श�दाथ� को जीवन की आव�यकताओं की आप�ूत का 

साधन मानते हुए अिभ�य��त की �वंतं�ाता की बात करते ह�। यह अिभ�य��त िसफ�  एक मा�यम ही 

नह� होता है ब��क इसम� मानवीय िवकास और इितहास को देखा जा सकता है। '�विन 

�ाहक' किवता म� वे समाज म� उठने वाली आवाज� को 'भाषा' देते ह�  और 'अंधेरे को अंधेरे' कहने की 

साहस करते ह�  अ�यथा जब आजाद भारत म� स�ा के मठुभेड़ की ताकत जनता म� नह� है तो 

औपिनवेिशक भारत म� उसकी �या गित थी उसका िसफ�  अनमुान लगाया जा सकता है। ऐसा ही 

संकट-अिभ�य��त के संकट और खतरे के समय म� ि�लोचन की किवता एक नई आशा, अिभलाषा 

आिद के िलए लड़ते हुए समाज के साथ खड़ी है और समाज म� उठने वाली �विनय� को पकड़ती है। 

उससे िचढ़ने वाल� को िचढ़ाती हुई कहती है िक उसकी बिु� कह� ह�  खोई है। हिरयाली नह� होने पर 

भी उसे हिरयाली कहने की िहमाकत नह� करते ह�। हिरयाली से उनका अिभ�ाय कृषक   और कृषक   

जीवन की सं�कृित से रहा है। और िकसान� के जीवन पर राजनीित की र�टी स�कने वाल� को सीधे 

ध�ा बता देते ह�  जो िकसान� की िवकास योजना को बड़े-बड़े हो�डग म� लगाकर स�चाई से मुंह फेर 

लेते ह�। ऐसी सोच और नीित को ि�लोचन की किवता सीधे सवाल के कठघर� म� खड़ा करती है।  

यहा ँ �वतः यह सवाल  �प�ट होता है िक ‘���ट’ और ‘���टकोण’ म� कौन िकसके प� म� 

खड़ा है और �या सोचता है? भारतीय समाज म� िवकास की गित-अधोगित का कारण यही ���ट और 

���टकोण है िजसपर चलकर समाज और देश का िवकास िकया जा सकता है। इस �म म� धतु�ता 

और म�कारी के नये-नये तरीके बना िलए गये ह� , िजससे आमजन, कृषक  -मजदरू की गित �क गई 
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और वे िवकास की राह म� पीछे रह गये ह�। इस पाखंड की पहचान ि�लोचन को है और उनकी 

किवता इसकी तरफदारी नह� करती है। इसीिलए वे िलखते ह�  िक 'यह नवीन ऐयारी मझेु पसंद नह� 

है।' स�ा के सम� सच कहने का साहस होना चािहए। वत�मान म� िजस तरह से 'स�य की गला 

घोटू' सं�कृित �चलन म� है और सेवा, िसफािरश आिद के मा�यम से आमजन के अिधकार को 

लगातार ख�म िकया जा रहा है; ऐसी पिर��थित म� ि�लोचन की किवता हाथ-पर-हाथ रखकर चपु 

रहने की िखलाफत करती है और नई आशा, अिभलाषा, िच��  के साथ नई भाषा को चनुने की 

संवेदना िनम�ण करती है। 

         इस �कार ि�लोचन की किवता ‘फेरीवाले, िर�शावाले, कृषक, मजदरू, च�पा, भगताया नगई 

महरा, िभखिरया आिद की आवाज बनती है और उसे श�द देती है। ‘श�द’ अिभ�य��त भी है और 

भाषा भी। भाषा के िबना जीवन मरण-सा होता है। वह मानवीय स�यता-सं�कृित का भी पिरचायक 

है। इसी से जीवन म� हलचल होती है। इ�छाएं, आकां�ाएं, �व�न, संघष� और इितहास सब कुछ 

बनता-िबगड़ता है। श�दाथ� म� ही जीवन का �पंदन है और वही समाज की गितशीलता भी है। इसके 

िबना तो सब कुछ खो जाता है। जीवन का अंत मान िलया जाता है। इसीिलए किव िलखता है 

िक 'सबकुछ भाषा' है और 'भाषा की अंगुिल' पकड़कर ही मानव मानवता की सीढ़ी चढ़ा है। उनका 

�दय झंकृत हुआ है और उनम� नई अिभलाषा भी आकार ली है िजससे िवकास की गाथा की कहानी 

जुबानी सव�� �काशमय हुई है। समाज म� ि�या और ि�या के मा�यम से गितशीलता और 

गितिविधयां स�प�न हुई ह�। किव ‘भाषा बहता नीर’ की भांित भाषा की लहर� म� जीवन की हलचल 

को देखता है और कूपमंडूपता से म�ुत होकर संगीत की �विन म� ि�या की सं�प�नता को देखता है 

िजससे जीवन म� बल का संचार होता है। इसीिलए किव कहता है- 

''भाषा की लहर� म� जीवन की हलचल है, 

�विन म� ि�या भरी है और ि�या म� बल है।''82   

यहा ँभाषा की सरंचना और उस संरचना म� जीवन की ि�याओं की संप�नता की श��त देखी 

जा सकती है। अथ�त �विन यानी आवाज म� ही कम� का सौ�दय� है और उसी म� श��त िनिहत है। 

िबना कम� की श��त और आगाज को यिद �वना�मक �व�प नह� िदया जाए तो िफर गूंगा, बहरा 

समाज कभी उसकी सनुता भी नह� है। न ही वह आ�मलोचन करता है और न ही उसकी 
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अिभ�यंजना ही। ऐसी ��थित म� उसकी साथ�कता कैसे िस� हो सकती है। अिभ�य��त का 

िव�लेषण-आ�मिव�लेषण ‘स�यम, िशव�-स�ुदरम’ की अिभ�यंजना है। िबना अिभ�य��त पाये तो 

कभी स�यम-िशवम-स�ुदरम की साथ�कता और उसके सरोकार� को नह� समझा जा सकता है। 'श�द� 

म�' ही सब कुछ जीवन का समािहत है। श�द कभी �यथ� नह� होते ह�। वह िकसी भी कभी उ�र की 

चाह नह� करते ह�। परंतु वे रसायन की उ�पाद की तरह समाज म� नया �व�प और उस �व�प की 

अिभ�यंजना करते ह�। वे िविभ�न �प-रंग� म� ढले होते ह�। कभी मनचाहा तो कभी अनचाहा। लेिकन 

वे हमेशा ही नये िच�� और नये रंग� म� अपनी द�तान बया कर ही देते ह�। ि�लोचन उससे मु�त होकर 

अपनी अनभुिूतय� और अनभुव� को श�द� म� ढालते हुए उसे कागज पर उतारते ह�। इसे वे डंके की 

चोट पर कहते ह�- 

''अब म� िलखा करता हंू। 

अपने अनतर की अनभुिूत, िबना रंगे चनेु। 

कागज पर बस उतार देता हंू।''83   

अथ�त ि�लोचन का का�य रचना संसार िबना िकसी सािह��यक आंदोलन के रंग म� रंगे 

अपनी कोरे अनभुिूत के रासायिनक �व�प म� ढला हुआ है। ि�लोचन ने भाषाओं के मा�यम 

से ‘अगम सम�ु� का अवगाहन’ िकया है लेिकन उ�ह�  तो ‘मानव जीवन की माया’ ही सदा म�ुध करती 

है। िन�चय ही इसम� इितहास और माया-भाषा म� अंतर िकया जाना चािहए। ि�लोचन ने इितहास की 

जगह ‘माया’ म� िलपटे मन�ुय की साधना को के�� बनाया है। ि�लोचन की आंख� म� िनराला ह�  और 

उसी की परंपरा म� उसे देखते ह�। ''महा�मा तुलसीदास की आंख� म� राम ह�। महा�ाण िनराला की 

आंख� म� तुलसी ह�  और उ�नत�ाण ि�लोचन की आंख� म� िनराला ह�। तीन� को पिर��थितय� ने खबू 

पीसा है पर उ�ह�ने मन�ुय के तन और मन को नापने के मानद�ड कभी छोटे नह� 

िकए। 'परमा�थक' िव�व म� यह संभव ही नह� है िक मानद�ड छोटे िकये जा सक� । यह संभावना 

तो ‘आ�थक’ िव�व म� ही है।''84  इससे यह �प�ट होता है िक �ी वासदेुव �सह उफ�  ि�लोचन की 

वैचािरकी तुलसीदास की परंपरा की है और उनकी का�यचेतना भी उसी ‘रसायिनक घोल’ की उपज 

है। ''ि�लोचनजी आ�थक �प से भले ही िवप�न रहे ह� पर उनकी किवता भारतीय परंपरा स�मत 

का�य िववेक से इतनी सम�ृ है िक उ�ह�  िकसी मतवाद के सांचे म� ढालना हमेशा म�ु�कल रहा है। वे 
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मानव के इितहास पर नह�, उसकी माया पर म�ुध किव ह�।''85 पर�तु वा�तिवकता तो यह है िक 

ि�लोचन जनवादी किव ह�। उनकी िवचारधारा भी मा�स�वादी है।  

वत�मान म� पय�वरण संकट को एक मानवीय संकट के �प म� रेखांिकत िकया गया है। 

निदयां सूखती जा रही ह�। िदन�ितिदन जल संकट गहराता जा रहा है। इसके बावजदू भी मनु�य 

लगातार अपनी मह�वाकां�ा की आप�ूत हेतु िदन-�ितिदन पय�वरण का दोहन करने पर लगा हुआ 

है। इससे परूी मानवीय स�यता-सं�कृित एक संकट से िघर चकुा है। इस गहराते संकट का िच�ाण 

सािह�य म� िमलता है। ि�लोचन मन�ुय पर निदय� के ऊपर बांधकर उसके दोहन को ‘कामधेन’ु के 

�प म� रेखांिकत करते ह� - 

''नदी ने कहा था; मझेु बांध� 

मन�ुय ने सनुा और 

आिखर उसे बांध िलया 

मन�ुय दहु रहा है 

अब वह कामधेन ुहै।''86  

उपरो� त पं��तय� के मा� यम से िकतनी सहजता से ि�लोचन मन�ुय की दोहन की �विृ� को 

रेखांिकत करते ह�  और निदयां जो एक �कृित �द� मानवीय स�यता-सं�कृित का �तीक है।  उसके 

दोहन से मानवीय जीवन िकतना �भािवत हो रहा है और िकतने तरह की  सम�याएं आज उ�प�न हो 

रही ह�। इस सबका िज�मेदार मन�ुय �वयं ही है।  

�हदी सािह�य के इितहास म� ि�लोचन नये िश�प और नई भाषा सरंचना के िलए जाने जाते 

ह�। उनकी यह नई शैली है -'सॉनेट'। लेिकन वे परंपरा की रचना शैली से अलग नह� रहे ह�। परंपरा से 

चली आ रही-गीत, बरवै, ग़ज़ल, चतु�पिदयां और कु�डिलयां आिद भी रचे ह�। 'तुलसी बाबा भाषा 

म�ने तुमसे सीखी। मेरी सजग चेतना म� तुम रमे हुए हो।' कहकर भारतीय सािह��यक जनमानस की 

परंपरा से अपने आप को आब�-स�ब� करते ह�। उनकी कुछ कहािनयां और आलेख भी है। मगर 

उनकी पहचान बतौर एक �ित��ठत किव की ही है। ‘जनपद’  किव की है, िजसे वे डंके की चोट पर 

कहते भी ह�। इसी नाम से उनकी एक किवता भी �कािशत है िजसका शीष�क है-'उस जनपद का किव 

हंू'। यह किवता जनपद ही नह� परूी भौगोिलक धरा और वसुंधरा म� मानव जीवन की कहानी कहती 
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है,िजसे िवकास की कोई भी जानकारी नह�। आज भी वह भखूा, नंगा, दीनहीन, अनजान, कलािवहीन 

जनसमदुाय की तरह जीवन जी रहा है। वह इस चकाच�ध दिुनया को सपने की तरह देखता है। उस 

िवचार को भी उसे �यागने की ज�रत है िजसे आज तक वह ढोता चला आ रहा है। तुलसीकृत 

रामायण पढ़ने-सनुने और नारायण-नारायण जपने से कोई धरम नह� होता है। उससे समझने की 

ज�रत है। अपनी असफलता और मनोरथ िवफल होने जो आज तक करता आ रहा है उससे �याग 

करना अिनवाय� है �य�िक उस िवचार से िकसी का भला नह� हो सकता है। वे िवचार रह भी नह� गये 

है िजसे वह ढोता चला आ रहा है। इससे  उनकी मनोरथ परूा होने वाला नह� है। उसके आंस ूको 

उससे पोछा नह� जा सकता है। किव की �चता यही है। वे िलखते ह�- 

''अलग नह� मानता, उसे कुछ भी नह� पता 

 दिुनया कहां से कहां पहंुची; अब समाज म�।''87   

यह जो वैचािरक बदलाव की बात ि�लोचन करते ह�। व�तुतः उनकी यह �चता जीवन म� 

बदलाव की �चता है। उनका का�य संसार बदलाव को �वीकार भी करता है और उसकी �चता भी 

करता है। 'भीख मांगते उसी ि�लोचन को देखा कल' और 'वही ि�लोचन', 'चीर भरा 

पाजामा' और 'उस जनपद का किव हंू' आिद किवताएं  एक-दसूरे के परूक ह�  और सभी को एक साथ 

देखने पर ि�लोचन की �चता और उस �चता से मु�त होने की आकां�ा; दोन� को समझा जा सकता 

है। उसे महससू िकया जा सकता है। व�तुतः यह �चता एक मन�ुय की �चता है। उसके जीवन की 

�चता है। उनके उ�म की �चता है। इसी म� उनका संघष� भी है िजसके बदौलत वह अपनी �जदगी को 

बदलने का �य� न करता है। वे कहते ह�  - 

''ठोकर� दर-ब-दर की थ� हम थे, 

कम नह� हमने मुंह की खाई है। 

कब तलक तीर वे नह� छूते, 

अब इसी बात पर लड़ाई है।'' 88   

यही ि�लोचन का आ�मसंघष� है और उस समाज का, उस जनपद का भी। िजसम� गरीबी 

है, धलू है, फूल है, शलू है और िजसका आंचल मैला है। िजसके तन पर कपड़ा नह�, पेट म� दाना नह� 

है, िसर पर छत नह� है और जो जीवनपथ पर िनरंतर चलायमान है, गितमान है, िबखरा हुआ है  
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िजसकी �जदगी भ�ी म� लगातार तप रही है। िज�ह�  'पथ पर फुस�त कहां?', और 'दीनता' देह से िलपटी 

है। यह उ�ह� का संघष� है िजसके बल पर ि�लोचन जीवन की सम�याओं को दरू करना चाहते थे 

अ�यथा आदमी तो अपना जीवन जैसे-तैसे जी ही रहा है। ि�लोचन की किवता म� उनके आ�मसंघष� 

की कहानी है। वही ि�लोचन की किवताएं इसका  उदाहरण है िजसम� उनकी �वानभुिूत है और इसम� 

समाज का वह यथाथ� भी स��मिलत हो जाता है, जो वैसी हालात को जी रहा है और उस यथाथ� से 

गजुर रहा है। आ�थक तंगी का ऐसा पो�ेट बहुत कम ही देखने को िमलता है जैसा िक ि�लोचन ने 

ख�चा है। यह भारत का सामािजक यथाथ� है।   

ि�लोचन भाषा की संरचना और बनुावट से लगातार �चितत किव है। नया-नया �योग वे 

लगातार करते रहे ह�। आमजन की बात आमजन की भाषा म� जानना और िफर उससे जगह देना 

बहुत बड़ी बात है। ि�लोचन इससे लगातार जझूते ह�। उनकी किवता 'अपना घर' इसी की 

अिभ�य��त है। यह किवता परूी तरह से भाषा की बात करती है। ऐसी भाषा िजसे सभी जन अपना 

समझे और ऐसा घर बनाए िजसे सभी अपना समझे। 'महल खड़ा करने की इ�छा है-श�द� का' म� 

अिभ�य��त की आजादी, संपक�  भाषा की परूी अवधारणा िछपी हुई है। 'पथ पर चलते रहो 

िनरंतर' जीवन म� 'सनुापन' और 'िनज�न' पथ पर चलते हुए, पिथक के आ�मसंघष� और अथक �य� न 

के उपरांत साथ�कता के साथ उ�र देने की किवता है। 'जल से िहल जाने पर कैसे तल की 

छाया' किवता धा�मक स�ा, आ�मा-परमा�मा पर आधािरत है िजसम�  'आ�मा' ख�म होने पर सब 

कुछ ख�म हो जाने की परूी संभावना है। 'तल' और  'जल'  आ�मा-परमा�मा का �ोतक है। ि�लोचन 

की रचना शैली की एक खास िमजाज यह है िक उसम� ��नो�र है। वे लगातार सवाल करते ह�। यह 

एक सजग किव की पहचान है, जो जग-जीवन की गितिविधय� से  पिरिचत ह� और जो पिरिचत ह�गे 

वही सवाल भी कर�गे। जो अपिरिचत ह�गे वे कहां से सवाल कर�गे। इसी किवता म� वे आ�मा की 

तलाश करने वाले सभी �य��त से सवाल करते ह�  -           

                      ''अपनी चमक िदखा कर, कहां गया वह आ�मा 

िजसकी सब तलाश करते ह�; िजसकी रेखा 

नह� बनी लेिकन स�ा का शोर हो गया 

सारे जग म�, आ�मा ही तो है परमा�मा।''89     
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यहां �प�ट यह देखा जा सकता है िक ि�लोचन यह सािबत करना चाहते थे 

िक 'आ�मा' और 'परमा�मा' िसफ�  और िसफ�  स�ा संघष� है। ि�लोचन के का�य संसार म� 

तुलसीदास, ब�ु, गांधी, आिद की �विन सनुाई पड़ती है। उनके िवचार� पर उनकी अपनी अनभुिूत 

और अिभ�य��त दोन� िदखाई देती है। 'महाकाश का कलश' किवता म� िजस �कार से 'घट के भीतर 

घट ह� ' और जीवनच� को घट, चाक, प�ृवी, सरूज आिद िब�ब� के मा�यम जीवन की संपणू�ता का 

िच�ण है। यही भाव उनकी एक अ�य किवता 'स�त बालच��ी आयस पुल राजघाट' म� भी िदखायी 

देता है। व�तुतः ऐसा लगता है िक ि�लोचन जीवन की स�चाई को जीना चाहते थे परंतु वह िकतना 

साथ�क हुआ; यह कहना म�ु�कल है। �य�िक आज ि�लोचन नह� ह�। लेिकन यह कहा जा सकता है 

िक उनकी किवता जीवन जीने और अपनी इ�छानसुार जीने की चाहत की अिभ�यंजना है। जीवन के 

संघष� और उसकी सीमाओं के बीच �वयं िनण�य की अिभ�य��त है। िजसम� िचर-पिरिचत, जीण�-

शीण�, सबका साथ जीवन के मधरुतम संगीत गनुगनुाने की पिरक�पना है। इसी आ�मसंघष� की कड़ी 

म� उनकी किवता ‘जीवन का एक लघु �संग’ को भुलाया नह� जा सकता है। यह किवता एक ग� 

का�य है लेिकन परूी तरह से वासदेुव �सह से ि�लोचन बनने-होने की किवता है। यह किवता उनकी 

िश�ा-दी�ा की दा�तान है और उनके संघष� की खासकर आ�थक तंगी, पैस� की सम�याओं के 

कारण उ�प�न िश�ा म� बाधाओं की कहानी है जो िक भारत वष� म� गरीबी और िश�ा के संबंध� की 

पड़ताल करती है। ‘गोया’ जो गरीब है उनके िलए िश�ा पाना िकतना म�ु�कल है। िकताब� की 

सम�याएं मलूतः पैस� की ह�  िजससे उनकी पािरवािरक ��थित को समझा जा सकता है िक ि�लोचन 

के पिरवार वाल� की आ�थक तंगी �या रही होगी? िववरणा�मक संवाद शैली की यह किवता उनके 

जीवन म� उ�प�न आ�थक किठनाइय� की त�वीर ख�चती है। अपनी बआु के �ारा पछेू गये सवाल के 

जबाव म� ि�लोचन की सहजता और उनकी मां एवं बआु की िववशता परूी तरह से उजागर होती है। 

भारत के गांव� की उस मानिसकता का पिरचायक है यह किवता, िजसम� िश�ा की बात सेके�डरी 

होती है पहले पेट की आग बझुाने के िलए काम और पैसा कमाने का उ�म की बात होती है। ‘म�खी 

लीलना’ एक महुावरा है िजसका आशय होता है िक कोई भोजन का कोई �बंध नह� है। इसका दसूरा 

पहल ूहै िक कोई कामधंधा नह� है। दोन� ही ��थित म� किव का आ�मसंघष� भारत की उन गरीब� का 

आ�मसंघष� हो जाता है िज�ह�ने 'म�खी मारा है और म�खी लीला है।' इससे �यादा खतरनाक यह 
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सोच रही है िक 'पढ़-िलखकर आिखर फलाने िवि��त' हो गए। ि�लोचन ने उस भारतीय सोच को 

दज� िकया है िजसके कारण जनपद म� अिश�ा फैलती रही है। इसकी पु��ट बहुजन आ�मकथाओं म� 

दज� अिश�ा के संदभ� से भी होती है िजसम� यह कहा जाता है िक �यादा पढ़ने-िलखने से आदमी 

पागल हो जाता है। तुलसीराम कृत ‘मदु�िहया’ इसका ��य� �माण है। इसके बावजदू यह मां और 

बआु की चेतना ही है िक वे ि�लोचन को पढ़ने की छूट देती है। उनको उ�मीद है िक िव�ा माता ही 

उसे िनरख� और परख�, उसकी र�ा एवं पालन-पोषण कर�। बआु का कथन ��ट�य है- 

                                 ''म�ने ��ा से, �ेम से, िन�ठा से, 

िव�ा को दान कर िदया है; 

जानबझू कर दान कैसे फेर लूं, 

ऐसा कभी नह� हुआ- 

िव�ा माता ही अब इसको िनरख�-परख�। 

र�ा और पालन-पोषण कर�।'' 90    

इससे यह �प�ट है िक िव�ा से जीवन म� िनखार आता है और उसकी र�ा होती है और 

जीवन की साथ�कता भी उसी म� है। यानी यूं कह सकते ह�  िक आदमी का पालन-पोषण और उसके 

जीवन की र�ा का कायदा सही �प म� िव�ा से ही आता है। हुनर और �ान से ही होता है।  

ि�लोचन की पािरवािरक प�ृठभिूम कृषक जीवन की रही है और उनकी किवता का आयाम 

तथा फलक दोन� िकसानी जीवन से सराबोर है। उनका पहला का�य सं�ह 'धरती' इसका स�ः �माण 

है। िजसका �काशन 1945 ईं म� हुआ था। गोिब�द �साद के अनसुार ''इन का� या� तग�त का�य के 

��य� �यापार पर बल है िजसम� िकसानी जीवन के सामिूहक �म व संघष� के िच�� को सहज और 

अनलंकृत ढंग से बेबाक़ी के साथ रखा गया है।''91  इसम� अकेलेपन का दश�न नह� है। �ेम 

है, सामिूहकता है, धरती है और उस धरती के �ित सामािजक दािय�व भी है। व�तुतः 

'धरती' सामािजक उ�रदािय�व की रचना है। 'धरती' ही �या अ�य रचनाओं म� भी य�-त� ि�लोचन 

की का� या� तग�त   ढेर� चिर� िबखरे पडे़ ह�। इनम� अनपढ़ ब�ची च�पा है, िच�ा जा�बोरकर है, नगई 

महरा है, भोरइ केवट है, अछूत िनषाद है, मंगल, िनरहू, अवतिरया, सोनी और सकुनी है तो स�जी 

बेचने वाली बिुढ़या भी है। इन का� या� तग�त भारत के कृषक-मजदरू� और दःुख-सखु को सहती 
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संघष�शील जनता की मुंह से बोलती त�वीर अपने सरल �प� म� सामने आती है। इन चिर�� म� किव 

की वग�य ���ट और िवचारधारा को देखा जा सकता है। इन तमाम चिर�� को जोड़कर भारत 

के 'आम आदमी' की त�वीर बनती है। इन चिर�� के िविभ�न पहलओुं को सामने रखकर सहज 

अनमुान लगाया जा सकता है िक ''ि�लोचन का किव िकस मन�ुय का िनम�ण अपनी का� या� तग�त   

करना चाहता है। िकन मानव-म�ूय� को वे �ित��ठत करना चाहते ह�। उनकी प�धरता कहां है। इन 

चिर�� के मा�यम से उनकी का�य ���ट म� िनिहत यथाथ� के उस �प को सहज लि�त िकया जा 

सकता है।''92  यही ि�लोचन की का�य���ट है, उनकी वचैािरकी है। साथ ही उनकी जातीय परंपरा 

और उसका िवकास भी है, जो िनरंतर जीवन पथ पर संघष�रत है। िजनकी सांस� को आराम नह� 

हैऔर जो िदन-रात समाज के क�मष धोने म� लगा हुआ है। इसीिलए ि�लोचन जी कहते है- 

''धन की उतनी नह� मझेु जन की परवा है 

िजतनी। जो मझु से खलुकर मन से िमलता है 

म� उसका वशवत� हंू। इस से िखलता है 

मेरे �ाण� का शतदल। एक ही दवा है 

जीवन के सौ रोग� की, चाहो तो ले लो 

................ 

अपनापन सब पर पसार दो, खलुकर खेलो।''93    

अथ�� जीवन के िविवध रंग� म� से िसफ�  एक रंग ही जो सभी को आक�षत करता है, वह 

अपनापन यानी �ेम है। यह जो िविवधता का रंग और �ेम है उसकी अिभ�य��त 'सारनाथ' किवता है 

जहां �कृित और मानव जीवन की �कृित के बीच के सम�वय �प है। साधारण म� असाधारण का 

भाव ि�लोचन की का� यगत िवशेषता रही है। वे छोटी-छोटी चीज� को उसी की सहजता म� �य�त 

करते ह� िजसके कारण उपे�ा का भाव पैदा होता है। 'म� कृत� हंू' म� बाजारवाद और बाजार म� 

िबकाऊ का उ�लेख िकया गया है। इस किवता म� एक तरफ ि�य किव की बात है तो दसूरी तरफ 

बाजार म� सब कुछ िबकाऊ है और पैस� का अथ� इस बाजारवाद म� कौन नह� जानता है। जो इस 

बाजार की भाषा जानता है वह बाजारवाद म� िटकता है लेिकन िजनके भाव उनके जीवन का भाव है। 

उसे बाजारवाद से �या लेनादेना है। ि�लोचन को इस बात पर गव� है िक मेरे जैसे सपने िकसी और 
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को नह� है। इसी सपन� को वह अपनी किवता म� संजोते ह� , उसे अिभ�य�त करते ह�। यह अनभुिूत 

और �व�न उनकी किवताओं को अ�य से अलग करती है। ि�लोचन की का�यानभुिूत और ���ट 

दोन� ही आमजन के संघष� और �व�न ह� - 

''मेरी किवताओं के सपने सब मेरे ह�  

मझेु तो �स�नता है 

यिद मेरे सपन� को कोई भी नह� कहता 

मेरे ह�।''94    

िन�चय ही यह किव की �वानभुिूत है जो िकसी से मेल नह� खा सकती है और न ही कोई 

दसूरा उसे अपना कह सकता है। यही इितहास का स�य है और इस स�य पथ पर चलना और स�य 

कहना बहुत ही दःुसाहस का काम होता है। यह साहस ि�लोचन म� है िक वे अपने काल की रचनाओं 

को का�पिनक कहते ह�  और समी�क �ारा उस क�पना को स� यता के आधार पर �वीकृित भी कम 

आ�चय�जनक नह� है। सािह�य म� क�पना और यथाथ� के बीच रचनाओं को अपनी जम� बनानी होती 

है।  त�कालीन लेखन म� क�पना की सवारी जो हो रही थी और सािह��यक िव�ान� के �ारा उसकी 

�वीकृित जो रही है। ि�लोचन उसे नकार रहे थे और भाषाओं के मा�यम से बलात जो इितहास रचने 

की �ि�या चल रही थी उस पर वे सवाल उठाते है-   

''इितहास ऐसा ही था 

 कैसा 

 नए नए इितहास रचे जाया करते ह�  

 बल देकर कहते ह�  भाषा म� अपनी अपनी सभी लोग 

 इितहास ऐसा ही था।''95    

िन� कष�: इितहास कुछ और नह�,  यह त�य आधािरत ���टकोण की �वीकृित है। आप िकस 

त�य को कैसे �वीकार करते ह�  और उसे िकस �प म� �हण और �य�त करते ह�। ि�लोचन किवता 

के मा�यम से आमजन के आ�मसंघष� का इितहास ही तो िलख रहे थे। उन लोग� का इितहास िजसे 

भारतीय समाज म� कभी जगह ही नह� िमला है। िजनके संघष� को कभी �म ही नह� समझा गया। 

िजनकी आवाज� की अनगुूंज संसद तक पहंुची ही नह�। लेिकन वही भारतीय स�यता-सं�कृित का 
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िनम�ता तथा कत�धत� रहा है। श�द से अिभ�यंिजत जीवन की तलाश उनकी किवता म� है। इसके 

िलए वह का�यशा�� के �ितमान को ध�ा बता देते ह� । यह तलाश नामवर �सह के श�द� म� 'गैर-

आधिुनक ही नह� ब��क  �ा�-आधुिनक' भी ह�  ि�लोचन।  इसी अिभ�नतम स�ा की चाहत का 

आ�वाद ि�लोचन सािह�य की दिुनया म� चाह  रहे थे। चाहे वह �प की हो या अंतव��तु की, गांव हो 

या शहर, �कृित हो या कृि�म सभी म� िदखायी देती है। ि�लोचन के का� य म� �ा� य जीवन से लेकर 

शहर, परंपरा से लेकर आधिुनकता तक, मानव िन�मत स�ा से लेकर �कृित स�ा तक। सभी �तर 

पर नवीनता की चाहत ि�लोचन की का�य संवेदना की मांग है। यह मांग देशज आधुिनकता और 

सरजम� पर िन�मत सािह�यशा�� की भी है। भखू, अभाव और दािर�ता आिद की गहरी अनभुिूत 

ि�लोचन की किवता म� है। वे संपणू� जनपद का किव �वयं को घोिषत करते हुए भखू-दखु और 

अ� याय-अ� याचार की बात करते ह�। यह आ�मसाहस उनके आ�मसंघष� का ही पिरणाम है जो िनभ�य 

होकर अपनी बात कहने को मजबरू करता है। लड़ने की श��त और साहस देता है। उनके इस संघष� 

म� नारी-श��त की भी अहम भिूमका है, िजसे वे अपनी किवता म� जगह देते ह�।  

************** 
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ष� ठ अ� याय 

ि�लोचन शा� �ी के का� य का िश� प प� एवं संरचना 

 

 

 

मानव के िवकास के साथ ही साथ उसकी चेतना का भी िवकास होता गया। िवकिसत चेतना 

के अनसुार ही उसकी रचना-�ि�या भी िवकिसत होती गयी। िकसी व�तु की रचना को कला के नाम 

से समझा जाने लगा। रचना करने वाला कलाकार के नाम से अिभिहत िकया गया। कला िजस 

�णाली से ��तुत की गयी उसे ही िश�प कहा गया। इस �कार िश�प कलािभ�य��त की एक �णाली 

है। सािह�य के अ�तग�त िश�प-िविध का स�ब�ध सािह�य की �प योजना से िलया जाता है। सािह�य 

की �प योजना िजतनी अ�छी होगी, उसका िश�प भी उतना ही �शंसनीय होगा। सािह�य के िविभ�न 

अवयव� और उसम� आये हुए िवचार� एवं संघष� म� सामंज� य �थािपत करना िश�प का �मखु काय� 

है। इस �कार िश�प का स�ब�ध रचना �कार से है। िश�प के �ारा िकसी भी व�तु म� स�दय� बढ़ जाता 

है। फल�व�प वह रोचक एवं �दय-�ाही हो जाता है। 

कला के �ादभु�व के साथ ही साथ िश�प का िवकास स�भव हुआ। मन�ुय की चेतना का 

िवकास �मशः हुआ है। िजस यगु म� िजस�कार की चेतना रही है, उस यगु म� उसी �कार के िश�प 

की अिभ�य��त हुई। मानव-मन की स�दय�-चेतना अपने िविभ�न �प� म� अिभ�य�त हुई। इसिलए 

िविभ�न �कार के िश�प का िद�दश�न हुआ। समाज के अ�तग�त यगुान�ुप पिरवत�न होते रहे। 

इसीिलए तदनसुार िश�प म� भी पिरवत�न होते गये। मोहनजोदड़ो और हड़�पा के समय की म�ूतया,ँ 

अज�ता और एलोरा के िभि� िच�, ग�ुतकाल की अनेक कलाकृितया ँआिद सभी अपने-अपने यगु 

के अन�ुप िश�प की अिभ�य��त करते ह�। इससे यह �प�ट होता है िक िश�प का यगु चेतना से 

अ�य�त घिन�ठ स�ब�ध है। �ाचीन काल के �ा�य िविभ�न िश�प� को देखकर त�गुीन चेतना का 

आभास �ा�त होता है। मानव जीवन को आन�दमय करना ही िश�प का �धान ल�य होता है। 
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6. ि�लोचन के का�य म� िनिहत िश�प :- 

6.1 िश�प का अथ� :- 

'िश�प' से ता� पय� � या है? यह बहृत िह�दी कोश म� बतलाया है- ''िश� प यह कला,  ह�तकम�, 

�प, आकृित, िनम�ण, स�ृ�ट, कम�, हूनर, कारीगरी, यवुा, द�ता, अन�ुठान आिद ह�।''1  '' 'िश�प' से 

अिभ�ाय है- हाथ से कोई चीज बनाकर तैयार करने का काम द�तकारी, कारीगरी, कला स�ब�धी 

�यवसाय।''2 'िश�प' का अथ� है - शैली काय� प�ित, िवशेष उपाय यं�। 'िश�प' के िलए अं�ेजी म� 

'Technic' तथा 'Technique' श�द �चिलत है। पहले का उपयोग 'एक िविश�ट कला', 'द�ता तथा 

कला के िलए होता है तथा दसूरे का �योग 'यं� कला', 'अिभ�य��त या सजृन के ढंग' के िलए िवशेष 

�प से होता है। िश�प िविध का उिचत पय�यवाची '�पाकार' है, जो िकसी भी सािह��यक कृित को 

एक िविश�ट आकार देता है। िवषय व�तु को कला �प म� ढालने की �ि�या को 'िश�प िविध' कहते 

ह�। उपयु��त िवमश� से �प�ट है िक िश�प का अथ� आलोचको ने �प या �पाकार के �प म� िलया है। 

डॉ. िववेक पालीवाल ने 'िश�प िविध' का स�ब�ध 'रचना की �ि�या' से माना है, जो 'िश�प' के अथ� 

को सव�िधक अिभ�य��त देता है। उपयु��त िवमश� से �प�ट है िक िश�प को �प या �पाकार से 

स�ब��धत करना अयो� य तथा अनपुय�ुत है। 'कला फम�', 'िवशेष उपाय इसके िलए अिधक उपय�ुत 

श�द है।' 'िश�प' का अं�ेजी पय�य श�द 'टेकनीक है। 'टेकनीक' का अथ� है- दंग, िवधान, तरीका 

िजसके मा�यम से कला �े� म� का�य की अिभ�य��त होती है।' इस�कार उपरो� त अिभमत� के 

मा� यम से िश� प का अथ� � प� ट होती है। 

 

 6.2 िश� प की पिरभाषा :- 

इस संसार के ��येक घटना का किव के संवेदनशील मन पर �भाव पड़ता है। जब इसी स�य 

एवं सौ�दय� को यह रेखांिकत करता है, तभी कला का ज�म होता है। ''अिभ�य��त का यही बाहय 

�पाकार वह रचना है, िजसम� किव की अनभुिूतय� का मतू� एवं सजीव िच�ण होता है। किवता का 

यही स� य एवं सौ�दय� प� व�तु प� का तथा बा��प उसके "िश�प प�' का �ितिनिध�व करता 

है।''3 '' 'क�य' की अिभ�य��त िविभ�न उपकरण� �ारा होती है। अिभ�य��त के यह मा�यम उपकरण� 

का संयोजन ही कला का �प है और इस संयोजन का कौशल उसका 'िश�प'।''4   
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6.3 िश�पगत � व�प :- 

'का�य' यह स�ृ�ट स�दभ� म� किव के अनभुिूतय� की अिभ�य��त है। यह अनभुिूतया ँस�ूम 

हुआ करती ह�। अतः उ�ह�  �पाियत करने के िलए किव को क�य का आ�य लेना पड़ता है। यही 

का�य का व�य�-िवषय बन जाता है, जो अपने �पाकर म� अनभुिूतय� की अिभ�य��त का वाहक बन 

जाता है। िकसी भी क�य की पणू�ता 'िश�प' के िबना संभव नह� है। इसिलए ��येक �य��त की 

अनभुिूत का�य नह� होती �य�िक उसके पास क� य को व�णत करने के िलए िश�प का अभाव होता 

है। केवल िस� किव ही क�य और िश�प का उिचत संयोग करने म� सफल होते ह�। अतः क�य और 

िश�प दोन� के स�यक संयोग से ही अनभुिूतय� की अिभ�य��त संभव होकर, का�य स��ेषणीय 

बनता है। िश�प-िवधान के अ�तग�त श�द �योग, छंद, �तीक और िब�ब, सामा�य भाषा एवं का�य-

भाषा एवं सपाटबयानी, �यं�य आिद का �� तुितकरण िकया जाता ह�। ि�लोचन के िश�प-िवधान के 

अ�तग�त भी हम उ�त त�य� का ही िवमश� कर�गे। िजसम� - 

6.3.1 श�द योजना :- 

श�द� का भाषा अ�तग�त मह� वपणू� � थान रहा है। श�द ही भाषा को साथ�कता �दान करते ह�। 

भाषा की िवशालता यह श�द� के आधार पर िनभ�र रहती है। किवता को अपना आकार श�द� �ारा ही 

िमलता है। का�य-जगत म� किव अपनी अनभुिूत को गहराई से िवचार� को स��ेिषत करना चाहता है। 

जो किव अपनी अनभुिूत को िजतनी सहजता एवं ती�ता से सं�ेिषत करने म� िस� होता है, वह उतना 

ही सफल किव माना जाता है। स��ेषण के िलए भाषा किव की पहली शत� होती है,  िजससे उपय�ुत 

श�द चयन ही इस भाषा को श��त �दान करता है। किव जैसी अनभुिूत को िचि�त करना चाहता है 

उस अनभुिूत के अनकूुल ही श�द� का �योग भी उसके िलए उपय�ु त होता है। यिद किव ऐसा करने 

म� थोड़ा भी चकू जाता है, तो उसकी रचना सश�त नह� बन पाती। श�द� का उिचत �योग ही किव 

की कृित म� स��ेषण को साथ�क कर उसे (कृित) अिव�मरणीय बनाकर, उसके मह�व को ि�गिुणत 

कर देता है। अतः िकसी भी कृित की �ित�ठा म� भावानकूुल श�द� के �योग का काफी मह� व है। 

छायावादो�र किवय� म� ि�लोचन ने �गितशील यथाथ�वादी धारा को समथ�न देते हुए भी 

का�य-�यापार म� श�द की स�ा पर अ� यिधक बल िदया ह�। यह और बात है िक श�द का अथ� उनके 

िलए श�द म� िनिहत एक सम� स�पणू� जीवन भी होता है। ि�लोचन ने श�द की स�ा की अनोखी 
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पहचान का �माण देते हुए उसम� जो जीवन भरा है, वह एक िनराली व� तु है। श�द� म� जीवन भरने के 

िलए श�द� म� ही नह�, जीवन म� भी उसे उतारने की ज�रत होती है। अ�ेय के िलए श�द के उपयोग 

की साथ�कता श�द के पिर�कार म� रही है। ि�लोचन के िलए श�द का अथ� है- ''जीवन से घिन�ठ 

सा�ा�कार। श�द पर मोिहत होनेवाले, श�द म� कीड़ा वैिच�य देखने वाले रीितकाल म� ही नह�, आज 

के का�य-रिसक� के बीच भी ह�गे। �कतु श�द या भाषा म� 'जीवन की हलचल' भरी है, यह ���ट उ�ह�  

नह� �ा� त हुई। ि�लोचन ने श�द, वा�य तथा भाषा म� िनिहत जीवनमम� को उ�ािटत करने के िलए ही 

जैसे किवता का मा�यम चनुा हो। ि�लोचन ने तुलसी और गािलब से ही भाषा नह� सीखी, अपने ठीक 

पहले के विर�ठ या अ�ज समकालीन किव िनराला से भी श�दानशुासन का मम� जाना है।''5 ि�लोचन 

श�द के मम� को जानते है,  इसिलए वे श�द� के िवषय म� अपने भाव� को इस �कार �कट करते ह�  - 

''श�दकार इन श�द� म� जीवन होता है 

ये भी चलते-िफरते और बात करते ह� ;  

तोष, रोष-जब जैसे भाव� से भरते ह�   

तब वैसे ही अथ� का �यंजन होता है,  

संगत श�द अथ� से अनरंुजन होता है।''6   

ि�लोचन के िलए कोई श�द न तो छोटा है, न ही म�ूयहीन। ि�लोचन के िलए श�द वा�तव म� 

उस समाज की जीिवत स�ा है, िजसम� वह �चिलत है। श�द उनके िलए जनता है। जैसे कोई जनता 

उनके िलए न तो हेय है, न तु�छ वैसे ही वे श�द के मा�यम से जनता का जीिवत �पंिदत जन �प म� 

सा�ा�कार करते ह�  और सखु-दखु म� उसके साथ हो जाते ह�। ''यह ि�लोचन ही है जो 'चरकट', 

'लघूर', 'धमू-धड़ाका, िचिब� ला', 'सैलिब�लू', जैसे श�द� को इितहास के से िनकालकर, उनम� 

नवीनता भरते हुए चमका देते ह�। श�द� से �यार करना, उन पर दलुार बरसाना, उ�ह�  अपने अिधकार 

म� करना, यह कोई ि�लोचन से सीखे।''7  ि�लोचन श� द� के अनभुिूतय� को भलीभॉं ित जानने है, 

श� द� के िवषय म� वे कहते ह�  - 

''उठी उई उगँली की ओर म�ने देखा 

सापँ और नेवला- दोन� ग�ु थमगथुा,  

दोन� एक दसूरे का अ�त कर देन पर 
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लगे हुए।''8  

किव ने 'ग�ुथमगथुा' जैसे सामा�य से लगने वाले श�द को िकतनी सहजता एवं आ�मीयता से 

रखा है, यह देखने यो� य है। यह श�द भाषा रचना म� इस �कार िमल गया है िक इसका गवँा�पन जरा 

भी नह� खटकता। यह ि�लोचन की श�द योजना का जाद ूहै। वे अपने एक सॉनेट म� कहते ह�  िक इस 

धारा के दो रा� ते है-'एक भाव का तथा एक �प का।' ये रा� ते भले ही दरू-दरू िदखते हो पर ये अित 

िनकट ह�।  

ि�लोचन श�द िश�पी रह�  है। वे श�द� की साधना उ�ह�ने योगी की तरह की ह�। उनकी 

संवेदना श�द को अिधक �ाहय बनाती है। वे श�द को ठीक वहां �य�त करते ह�  जहां श�द अपने परेू 

अथ� को खोलकर रख देता है। श�द� का साथ�क �योग जब वे करते ह�  तब उनकी छिव काफी 

िवल�ण िदखाई देती ह�। श� द यह श�द न रहकर �यापक पिरवेश और चिर� का आकार लेते हुए 

अपनी साथ�कता िस� करते ह�। वे कहते ह�  - 

''आई थी घटाएं अभी 

नाच कर चली गई 

िबजली की मशाल जल-जल कर 

बझु जाती थी 

हवा सनसनाती थी।''9  

उपरो� त पं��तय� के मा� यम से ि�लोचन 'िबजली की मशाल', 'सनसनाती हवा' जैसे श�द 

�योग परेू वातावरण, पिरवेश को साकार करके रख देते ह�। ये श�द �वयं पिरवेश या चिर� से बने हुए 

िदखाई देते ह�। साथ ही इन श�द� ने किव की अिभ�ेत अथ� छिव को बड़े ही मा�मकता से �� तुत कर 

िकया है। 

जीिवत अथ� वाले ि�लोचन के श�द ऐसे ह� ,  िजनसे उ�ह�ने ''वण� गंध का काम िलया है और 

िज�ह�  'असहाय नह� पाया है कभी िकसी �ण।"10  लेिकन कभी-कभी अपने अिभ�ेत अथ� को श�द� 

म� न भर पाने की िववशता भी किव को छलती है। इस संदभ� म� वे कहते ह�- 

''श�द� म� उन अथ� को म� कैसे लाऊँ 

जो आम� की टहनी टहनी म� फल बनकर 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               377 
 

झलू रहे ह�।''11  

ि�लोचन के िलए श�द कला�मक स�ा नह� है उसकी आंतिरक रचना और अ�वेषण का 

सार है। भारतीय का�यशा�� म� श�द को ही किवता िकसी कला�मक आ�ह म� नह� कहा गया है। 

ि�लोचन की लोक भाषा के श�द� के �योग की िकतनी गहरी पकड़ है, वे श� द उ� ह�  एक िविश� ट 

�ेणी म� ले जाते ह�। इस त�य को िन�निलिखत पं��तय� म� �य�ुत श�द� �ारा जाना जा सकता है- 

''र�जो कहती है बछड़ा ही वह 

�याएगी, मेरा कहना है बिछया ही वह  

�याएगी।''12  

उपरो� त पं��तय� के मा� यम से 'बछड़ा, 'बिछया', '�याएगी' जैसे श�द� के �योग को देखकर 

लोकभाषा के श�द� पर ि�लोचन का अिधकार िदखाई देता है। 

ि�लोचन शैली काफी िभ�न है। उनके अनभुव� की पूंजी बड़ी है, इसिलए श�द-संपदा भी 

िभ�न �कार की है। इस िदशा म� उनकी तुलना उनके समकालीन� म� केवल नागाजु�न से की जा 

सकती है, िजनकी अनभुव-पूंजी, श�द-स�पदा अिधक िव�ततृ है। ि�लोचन ने िलखा ह� -  '' 'कैसे और 

कहां से श�द अनाहत पाऊँ' उनका �य� न 'अनाहत श�द' की िदशा म� रहा है। यह 'अनाहत' श�द 

कबीर के 'अनहद' का आभास देता हुआ भी कोई रह�यवाद नह� है। 'अनाहत' यह श�द है जो कह� से 

आहत न हुआ हो... हम 'अनाहत श�द' के �ित किव के भाव को सहज ही समझ सकते ह�।''13  

ि�लोचन की श�द संवेदना से पिरिचत होने के िलए िविवध छ�द� तथा �कार� की भािषक बनावट पर 

�यान देना चािहए। श�द की साथ�कता �योग की साथ�कता म� है। �योग की िविश�टता म� नह�। श� द� 

के मा� यम से धड़कते हुए जीवन की परख या पहचान म� है। छ�द और लय, उ��त और अथ� के भेद 

के बावजदू भाषा पर ि�लोचन की पकड़ का ही उदाहरण है-            

  ''मंजर गए आम कोइिलया न बोली,  

  आंख मूंदे पेट पर िसर टेक 

  गाय करती है घमौनी ब�धी जड़ से 

  पेड़ की छाया खड़ी दीवार पर है।''14  
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यह ि�लोचन की भाषा इस त�य को उजागर करती है िक जाने-पहचाने श� द� का भी चयन 

िकया जाता ह�। इसके पीछे व�तु की समझ और उसका अथ� �विन काय� करता है। वे आगे कहते ह�  -

   ''आठ पहर की िट� िट� 

सड़क भीग गई है 

पेड़� के प�� से बुंदे 

िगरती ह�  ट�  ट� 

ट�।''15   

किव ने यहां पर 'िट� िट�', 'ट� ट�' जैसे श�द� का बड़ी कुशलता से �योग िकया है। ये श�द 

�यंजनापणू� अथ� �विनयां देते है। यह ि�लोचन की श�द-स�पदा के साथ�क �योग को �मािणत करता 

है। ि�लोचन िबहारी से भी अिधक सजग और िमत�ययी सजग िश�पी रहे है। उनके िलए कही जाने 

वाली बात का िजतना मह� व है उसे साधकर कहने का उससे कम नह�। वे अपनी भाषा म� श�द� से 

बेहद �यार करते ह�। श�द उनकी आवाज को बखबूी पहचानते ह�  और फौरन उनके मन की बात भांप 

लेते है और आवाज देने पर वही आता है जो श�द-�योग के �ित सबसे सटीक है। जैसे - 

''किव की सझू-बझू देखते ही बनती है। जैसे - 

भरी रात� की....पथ.. लपका वह क�धा 

दी��त भर उठी आंख� म�, इतनी, िफर हम तुम 

कुछ भी पकड़ न सके डीठ से, छाया च�धा।''16  

ि�लोचन ने यहां पर 'भरी रात भाद� की कहा है। इस 'भरी' की जगह हम 'बादल छाई हुई रात' 

कहे तो इस 'भरी' का जो �यंिजत अथ� है, यह नह� िमलेगा। इससे समझा जा सकता है िक 'भरी' यहां 

किवता का श�द है। ''इस किवता म� किव ने िजस �मिृत की ���ट होने की बात कही है- 'िबजली' के 

मा�यम से, वह इस 'भरी' को सामा�य से िवशेष अथ� देकर संवेदना को �यापक करते है।''17  इसके 

साथ ही लपका, क�धा, डीठ, च�धा जैसे श�द� को भी किव ने बड़ी सजगता से अपनाया है। इस 

�कार किव भावानकूुल श�द� का चयन करने म� स�म है। ि�लोचन भाषा की बनावट और श�द� का 

चयन वे बहुत गहराई से करते ह�। ि�लोचन श�द पर जोर देने और किव केशव के या कुछ 

रीितवािदय� के और �गितशील� के जोर देने म� फक�  है जो शायद श�द को उस अथ� म� नह� लेते जो 
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िकताबी कौशल से कही अिधक जीवन और जीवनानभुव की अिभ�य��त की उ�कटता म� ही किवता 

म� आया करते ह�। लोक-भाषा के कुछ ऐसे िविश� ट श�द� का भी उ�ह�ने �योग िकया है, जो िह�दी के 

बड़े पाठक-समाज के िलए दलु�भ है। जैसे - 

''मही की परत जमी 

उसे पौने से लेकर 

ब�े म� डालने लगे 

बैल� को सानी म�, 

िखलाने के िलए।''18  

यहां पर 'मही', 'पौने', 'ब�े', 'सानी' जैसे लोकभाषा के श�द� के अथ� समझने के िलए साधारण 

पाठक को थोड़ी असिुवधा अव�य महससू होगी। िह�दी की समकालीन किवता का पाठक या 

अ�यापक जब तक िह�दी की बोिलय� के श�द भ�डार से पिरिचत नह� होता तब तक ि�लोचन की 

इन पं��तय� के अथ� को समज़ नह� सकता।  

ि�लोचन ने लोकभाषा के श�द� का भरपरू इ�तेमाल िकया ह� , िजसे िन� नांिकत उदाहरण के 

मा� यम से देखा जा सकता है- 

''स�ब�ध� की िछछालेदर 

घर म� न हो गांव भर म� होती थी 

बाप दाद� का कुटका 

बछैया छोड़कर नगई ने छोड़ िदया 

मंडई डाली िचरानी प�ी म� आकर।''19    

यहा ँपर 'िछछालेदर', 'कुटका', 'मंडई', 'बछैया' आिद श�द� का �योग बड़ी सहजता से किव 

ने िकया है। इस किवता का का�य बोध, अथ�, भाषा एवं श�द संसार वा� तिवक ह�  िक पढ़ने पर 

आ�तिरक सखु की �ा��त होती ह�। 'मुहँ-मुहँ देखे', 'भलमनई', 'खचुड़-अढ़कन, 'संझा', 'घरनी', 

'घरौवा' 'गोहन लगईु', पैर� पैर� है', 'पानी थामना', 'टु� न-पु� न' इस �कार के िविश� ट श�द ि�लोचन की 

का� या� तग�त   भरे पड़े ह�। कौनसा श�द कैसे बनता ह�और कैसी �विन िनकलती है, कौनसा श�द 

िकतने �यापक �भाव वाला है इसे बखबूी जानने के �य� न म� ि�लोचन अपनी किवता म� लेते जाते है। 
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ि�लोचन दरअसल एक �योगशील किव रहे ह�  िफर भी �योग के िलए �योग करने के ये आ�ही नह� 

है। यही कारण है िक उ�ह�ने अं�ेजी, फारसी या अ�य िह�दीतर भाषाओं के श�द� का �योग काफी 

कम िकया ह�। 

ि�लोचन का श�द-�ान �यापक तथा िव� ततृ रहा है। वे त�सम, त�व, देशज, िवदेशी आिद 

सभी �कार के श�द� का �योग अपने का�य म� करते ह�। उनका श�द-�ान िजतना �यापक है, उतने ही 

ये श�द �योग के बारे म� भी जाग�क है। सही श�द को सही �थान पर रखना उनकी कला की एक 

िवशेषता है। वे श�द को शरीर से ही नह�, उसकी आ�मा से भी पहचानते ह�। उनकी श�द-स�पदा के 

िवषय म� का��त कुमार जैन ने ठीक ही िलखा ह� - ''सरूदास के िलए आचाय� रामच�� श�ुल ने कहा था 

िक वे वा�स�य रस का कोना-कोना झांक आए ह�। ि�लोचन के िलए आचाय� श�ुल के ढब म� मझेु 

कहना हो तो म� कहंूगा ि�लोचन िह�दी और उसकी बोिलय� के श�द भ�डार का कोना-कोना झांक 

आए ह�।''20  ि�लोचन जैसी िवपुल श�दावली त�सम-त�व के स��मि�त �भाव म� िमली-जुली शैली, 

िनराला या नागाजु�न की रचनाओं म� िमलती ह�। उनके का�य म� आए िविभ�न �कार के श�द� के 

�व�प को समझने के िलए उनकी आ�मा म� झांकना ज�री होगा। तभी उनका मम� समझा जा 

सकता है। उनके श�द� की कोिटय� के कुछ उदाहरण अलग से रेखांिकत करने यो�य है- 

त�सम- 'िश�टाचार'21, "िव�ाम"22, 'भगृ ु�हार', '�ण', 'अख�ड', 'िस�धु'23, 'अमतृ', 'शेष', 'िव� व'24, 

'िशिशर', 'अलि�त', 'क�पनामय'25   आिद। 

त�व- 'हाथ'26, 'नयन', 'नई'27, 'प�े'28, 'पेड़', 'अनेक', 'ग�ुछा'29, भीड़' 'लेटा देता'30, 'पहाड़' 'उर', 

'भटके',  'अटके'31 आिद। 

देशज- 'डॉस�', 'मसे', 'दहुता'32, 'चाओं, 'काढ़ने', 'सतवारे अठवारे', 'चौपायी', 'चौगड़ा'33, 'झरबेरी', 

'भाड़' 'घरौया', 'गोहन लगईु', 'घरनी'34, "िबयाह', 'भंड़ई', 'बछैया'35  आिद । 

िवदेशी- 'गलुामी', 'शव', 'अ�याचार', 'आज़ादी', 'ब�'36, 'अफ़सोस', 'आिखर', 'कलेजा', 'बलाय', 

'िदल'37, आिद फारसी के श�द है। इसके साथ ही अं�ेजी के भी कुछ श�द देखे जा सकते ह� --'िडयर', 

'िसनेमा'38, '�क� '39, िरकॉड�'40, 'िमस', 'िलफ��टक'41, 'कार' आिद श�द� को िलया जा सकता है।  

िन�कष�तः यही कहा जा सकता है िक ि�लोचन की श�द� पर कड़ी पकड़ है। वे श� द� को 

अपनी अिभ�य��त म� लाते समय काफी सतक� ता बरतते ह�। श� द� को बड़ी ही सहजता से ि�लोचन 
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अपने का�य म� �थान देते ह�। वे सच म� ही श�द-साधक, श�द योगी और श�द-िश�पी एवं श�द 

िनम�ता ह�। 

 

6.4 भाषागत-सौ� ठव :- 

भाषा यह अिभ�य��त का मा�यम है। वह हमारी िवचार� को �� तुत करनेवाली तथा चैत�य 

का दश�न करानेवाली मानवीय श��त है। भाषा का िनखरा हुआ संवेदनशील �प मन�ुय के पास ही 

है। इसिलए भाषा और मन�ुय के �ान की िकसी इकाई का अ�ययन अपने आप म� �यापक मह� व 

रखता है। किव जब अपने अनभुतू को स��ेिषत करना चाहता है तो उसकी पहली आव�यकता भाषा 

होती है। भाषा ही वह मा�यम है िजसके �ारा �य��त का अनभुव दसूरे तक पहंुचता है। इसी से यह 

स��ेषण का साथ�क सेतु िस� होता है। भाषा के िवषय म� रघुवीर सहाय के संकलन 'सीिढ़य� पर धूप 

म�' की भिूमका म� �ी स��चदान�द वा��यायन अ�ेय ने िलखा  ह� - ''का�य के जो भी गणु बताये जाते 

ह�  या बताये जा सकते ह� , अ�ततोग� वा भाषा के ही गुण ह�। इस धारणा की और भी �प�ट अिभ�य��त 

तार स�तक के ि�तीय सं�करण के किव व� त�य 'पुन�च' म� इस �कार हुई है, का�य सबसे पहले 

श�द है। श�द का �ान तथा श�द की अथ�वता की सही पकड़ ही कृितकार को कृितकार बनाती है। 

इतना ही नह� सारे सामािजक स�दभ� भी यह� से िनकलते है, इसी म� यगु संप�ृ�त का और कृितकार के 

सामािजक उ�रदािय�व का हल िमल सकता है।''42 इस �कार भाषा का मह� व असंिद�ध है। भाषा 

किव कम� की �थम और अिनवाय� शत� है।  

ि�लोचन िह�दी के अलावा अं�ेजी, फारसी, उदू� तथा बंगला आिद भाषाओं के अ�छे 

जानकार है िक�तु जैसे िक वे मानते ह� , उ�ह�ने इस भाषा का अ�ययन �ानाज�न के िलए िकया है।  

इसके बावजदू इन भाषाओं के �भाव से म�ुत होकर वे एक िभ�न का�य भाषा का िवकास करते ह�। 

ि�लोचन एक जन प�धर किव है इसिलए भी सहज और सरल भाषा का �योग उनका अिभ�ट रहा 

है। उनकी इस सहज बोधग�य भाषा का �व�प देखा जा सकता ह�  - 

''म�ने जब देखा, अब इन हाथ� से अपने   

म� भी कुछ कर सकता हू,ँ फौरन अपनाया 

सफल जन� का ढंग, सखुी का सखु अपनाया  
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िफर भी न तो फल, िमला न सखु  

सांस के तप ने, मझेु तपा डाला।''43   

इस�कार की सादगीपणू�, सरल भाषा के ि�लोचन हमेशा ��यकत� रहे ह�। किवता के िलए 

अपेि�त भाषा के िवषय म� अपना मत �कट करते हुए ि�लोचन का कथन इस �कार ह� - ''किवता 

िलखते समय श�दकोश� से भारी भरकम श�द खोजकर किवता म� रोपने के बजाय इसे �जदगी की 

भाषा से �हण करना चािहए। किवता म� नए महुावर� और लोको��तय� का �योग हो। भाषा �थानीय 

स�दभ� से �वािहत होती है, िजनको समझने के िलए अलग-अलग � या� या तथा िट�पिणय� का सहारा 

आव�यक हो जाता है। भाषा का स�ब�ध आंतिरक िवकास से भी होता है। िकसी भाषा की गहराई म� 

उतरना हो तो अपने �े� के �ा� य लोग� से िमिलए, उनका सखु-दखु बािटए और उनसे बातचीत 

कीिजए। अनपढ़, अिशि�त लोग� के बीच म� रिहए, भाषा का मलू और सही �प वहां िमलता है। 

इससे भाषा को नया �प िमलता है। यही सहजता किवता को म�ूयवान और अिधक साथ�क बनाती 

है। सामा�य जन के स�पक�  म� किव रह�  तो अ�छी किवता िलख सकता है। ��येक भाषा और बोली 

का अलग �याकरण और महुावरा होता है। किवता की भाषा म� संरचना उसी के अन�ुप सहज और 

�फू�त होनी चािहए।''44  ि�लोचन का भाषा स�ब�धी यह ���टकोण उनके सम� का�य म� पिरलि�त 

िकया जा सकता है। भाषाओं के अनंत सम�ु� का आवाहन करने वाले किव का का�यलोक 

बहुआयामी है। भाषा िस� किव की श�द साधना और िवल�ण सजृन साम�य� ने उनके का�य को 

बहुरंगी बनाया है। इस रचनाशीलता का �मखु आधार िविवधतापणू� अनभुव है। शैली को िविभ�नता 

और भाषा के िविवध �तर� से सम�ृ होती का�यया�ा िनत नई राह� की खोज करती हुई आगे बढ़ती 

है। किव नए िच�� के साथ नई भाषा समाज को देने की बात करता है। जैसे - 

''लड़ता हुआ समाज, नई आशा अिभलाषा, 

नए िच� के साथ नई देता हू ँभाषा।''45   

ि�लोचन ने भाषा की अिभ�य��त, स�ुती, सं�कार, श�द �योग, वा�य रचना, �यंजक भाषा 

ला�िणकता तुलसीदास से हो िलया है। तुलसी के िवचार� को �वीकार करते हुए ि�लोचन िलखते ह� -

   ''तुलसी बाबा, भाषा म�ने तुमसे सीखी, 

 मेरी सजग चेतना म� तुम रमे हुए हो।''46  
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ि�लोचन खड़ी बोली म� किवता िलखते ह�  जो िक उनकी मातभृाषा नह� है। उनम� मलू म� 

आंतिरक लय अविध भाषा का है। ि�लोचन की एक किवता है 'धपू म� जग �प स�ुदर, सहज स�ुदर।' 

यहा ँसहज श�द ठेठ तुलसीदास और िनराला के अथ� म� �य�ुत हुआ है। ि�लोचन उन बहुत थोड़े से 

किवय� म� एक है जो खड़ी बोली िह�दी के �वभाव से, उसकी बोलचाल की भाषा से और साथ ही 

उसकी सािह��यक भाषा से भी बहुत गहराई से पिरिचत ह�। जीवन की भाषा से उनके स�ब�ध इतने 

न�ट है िक िकसी �कार का चेतन �य� न उनके यहा ँनह� िदखता। वह िकसी अनभुवी कु�हार की 

तरह उसका इ�तेमाल िम�ी की तरह कर लेते ह�। जीवन से गहरी जुड़ी उनकी इस भाषा का सहज 

�प इस�कार है- 

                                 ''िछपकली घर� के अ�दर ही  

रहती है, 

वहा ँउसे र�ा और आहार भी 

िमलता है। 

मनबहलाव के िलए भी कभी  

घर से बाहर जाते हुए उसे कम देखा गया।''47   

ि�लोचन की यह भाषा �वाभािवक, सरल और सहज बोधग�य है। ि�लोचन शा��ी भाषा के 

�ित अ�य�त सजग है। उनकी भाषा अनेक � व�प� वाली है। इनकी भाषा ग� के काफी िनकट है। 

उनकी भाषा उस �तर पर चलती है जहां किवता की लय और ग� की लय पर�पर घुल-िमल जाती 

है। ि�लोचन की इस �कार की भाषा का �व�प कुछ इस तरह का है- 

''लोग अपने-अपने घेरे के अ�दर ही घमूते है,  

तेली के को� हू के बैल से।  

एक दसूरे से टकराते ह�  िबना बात। 

जीवन अकेला नह� िमलता।  

अकेलापन जीवन समहू से ही अलग है।  

एक दसूरे का सहयोग समभाव से,  

सबका सहारा बन सकता है।''48   
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ि�लोचन की किवताओं की भाषा उनकी � वयं की भाषा नह� ब��क जन की अनभुवज� य 

भाषा है िजसे उ�ह�ने जन के बीच रम कर पाया है। इसे वे उसके मलू �प म� �य�ुत कर, 

आ�चय�जनक �प से �भावो�पादक बनाते ह�। जैसे- 

''चाचा चौधरी गए 

रह गए अपने साब ू(बाब)ू 

बेलगाम है 

कौन करेगा इन पर काब।ू''49   

स�भवतः इस भाषा म� गहरी �भावो�पादकता है और इसके साथ यही वा� तिवक जनभाषा 

है। इससे जनभाषा का और अिधक एवं वा�तिवक �व�प देखना हो तो एक उदाहरण और िलया जा 

सकता है- 

''वह जो अमोला तुमने धरा था �ार पर, 

अब बड़ा हो गया है। खबू घनी 

छाया है। मौर� की बहार है। सकुाल 

ऐसा ही रहा तो फल अ�छे आएंगे।''50   

इस�कार ि�लोचन सहज, सबुोध तथा लोकभाषा के प�धर रहे है। ि�लोचन की 

का� या� तग�त   जीवन की �विनयां सनुाई देती है, जो आपकी का�यभाषा को सपाटपन से बचाकर 

किवता के नजदीक ले जाकर खड़ा कर देती ह�। आपकी का�यभाषा म� जीवन बोध इतना गहरा है िक 

यह नदी की धारा की तरह बहती एवं फैलती महससू होती है। लेिकन ि�लोचन इसम� बहे नह� ब��क 

�ढ़ता के साथ पांव जमाकर चले ह�। 

ि�लोचन भाषा से �दय के साथ एक�प होकर रा� ता तैयार करते है। 'नगई महरा' शीष�क 

किवता म� ही उनकी यह आ�मीयता देखने को नह� िमलती ब��क अ�य का� या� तग�त   भी ये भाषा के 

�ित सचेत रहकर उससे आ�मीयता �द�शत करते है। 'िदग�त' की एक किवता का कुछ अशं देखा 

जा सकता है, िकतने �नेह से वे रोजमर� की भाषा का �व�प सामने रखते ह� - 

''ये िब�ली के ब�चे, इनका आभारी 

मेरा कमरा लगा सरुि�त, यह लाचारी 
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थी इनकी मा ँसाई। सब अपना देते ह�  

�यार �दय का, वह म� इन पर वार रहा हू।ँ''51  

खड़ी बोली िह�दी को ि�लोचन अपने काम म� अपनाते ह� लेिकन इसके साथ लोक अविध 

को भी इ�ह�ने अपनी किवता म� अपनाया है। यहां तक िक एक किवता सं�ह 'अमोला' म� तो इ�ह�ने 

इसी घर की बोली म� किवताएं िलखी ह�। इसके साथ ही 'मेरा घर' संकलन म� भी कुछ किवताएं ठेठ 

अविध म� िलखी है। �कतु इन संकलन� म� भी इनकी यह भाषा अिभ�य��त के गणु� से पणू�ता पिरपणू� 

है। उसम� भी सरलता और �वाभािवकता है। इसीिलए उ�ह�ने भाषा की मिहमा को �कट करते हुए 

'भाषा के मिहमा' शीष�क किवता की रचना की है- 

''जब हम ई लाख पाए 

अओरउ िजयतार बा 

जओने कै राखे से 

तन मन फरहर होए 

तब भाखा धई िलहे।''52   

ि�लोचन की का�य-भाषा की परी�ा के िलए हम� बार-बार यह याद करना होगा िक ि�लोचन 

भाषा म� ि�या और गित पर सबसे अिधक बल देते है और यह मा� उनके शा��दक दाव� तक ही 

सीिमत नह� है। 'िदग�त' म� उनका पहला सॉनेट जो स�भवतः इस संकलन की भिूमका भी है, जो इस 

त�य को बड़े �व�छ ढंग से रेखांिकत करता है। ि�लोचन की का�य-भाषा म� नाद सौ�दय� का लािल�य 

भी देखने को िमलता है। नाद सी�दय� की स�ृ�ट से ये वातावरण को साकार करके रख देते ह�। जैसे- 

''भरी रात भाद� की.... पथ.... लपका वह क�धा 

िद��त पर उढी आंख� म� इतनी िफर हम तुम... 

तड़ तड़ तह� तड़ाड़् धाड़् धडूु़ � ूहु� ... 

िफर चमक, कड़ कड़ कड़क कड़क�ध� ... 

िरम िझम िरम िझम, छक छक, सर् सर् सर्। 

....िफर चमक, कड़ कड़ कड़क कड़क�ध� 

िरमिझम िरमिझम, छकछक एक छक, स�स� स�।''53   
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इस सॉनेट म� िबजली क�धने, आंखो के च�िधयाने, िबजली के िगरने, तड़कने, बादल� के 

गरजने, चमकने और वष� के झमाके के साथ हवा के बहने का जो अ�य�त सं��ल�ट िच�ांकन हुआ 

है वह परूी िह�दी किवता म� अन�य है। सं�कृत म� भवभिूत को छोड़कर अ�य िकसी किव म� �कृित के 

इतने ओज�वी िच� देने की �मता नह� िदखायी देती है। ''िह�दी म� अनकुारमलूक श�द� और 

अलंकार� का �वत�� अ�ययन नह� हुआ है, पर यिद काल� �ट�फ और कोलर के िवमश� पर �यान द� 

तो 'तड़ तड़ तड़तड़ा' और 'कड़ कर कड़क कड़क� घ�' की नाद योजना का मह� व और भी बढ़ जाता 

है िजनका दावा है िक द��य और मधू��य �विनयां चमक या �काश का स�मतू�न है।''54  

भाव-िवचार की सघनता और पद की लाघवता के �ित ि�लोचन िजतने सचेत तथा सावधान 

है, उतने कम किव ह�गे। िन��चत िश�प और आकार म� िच� की �कृित और चिर� की आ�मा को 

छू लेना अिभ�न भाव-स�पदा और िव�लेषणपरक भाषा से ही संभव हो सकता है। इस ���टकोण से 

ि�लोचन भाषा की गहरी �मता के पिरचायक है। जैसे - 

''अभी िभखिरया होगा बारह-तेरह का। 

समझ बझू म� कोई देखे बड़ा धनी है 

गणु ही गणु िदखते ह�  ऐसी सहज बनी है, 

बाल चेतना उसकी, फूल अनोखा महका।''55  

यहां पर किव ने 'िभखिरया' के चिर� का मा�मक �भावशाली अंकन िकया है। उसे समझ-

बझू म� कुशल के �थान पर 'धनी' कहा गया है जो किव की का�य-भाषा का बड़ा सटीक �योग बन 

पड़ा है। यहां पर िभखािरया के चिर� को पणू�ता म� अिभ�य�त िकया गया है और ऐसा ि�लोचन की 

िव�लेषणपरक का�य-भाषा �ारा ही स�भव हो पाया है। का�य-भाषा म� वा�य� की रचना और �व�प 

का भी िवशेष मह�व होता है। वा� य-रचना, श�द-िव�यास के िवमश� के िबना का�य-भाषा का सौ�दय� 

अन�ुािटत ही रह जाता है। अतः का�य-भाषा के अ�तग�त वा�यिव�यास का िवमश� िकया जाना 

सहज अपेि�त होता है। 

ि�लोचन की किवताएं चाहे �ार��भक हो या परवत�, वा�यगठन पर बहुत �यान देती ह�। 

िह�दी किवताओं पर उदू� के इकबाल साहब ने यह आरोप लगाया था िक िह�दी किवताओं के वा�य 
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ठीक नह� है इसिलए वे किवताएं जनता तक �ेिषत नह� हो पाती है। ि�लोचन शा��ी की किवताओं 

की बहुत बड़ी िवशेषता वा�य गठन की है। वे वा�य गठन पर बहुत �यान देते ह�। जैसे- 

''को�हाड़ म� 

ईख आई  

तो न�हे ब�च� ने 

अपनी पसंद से 

एक एक ईख 

उठा ली 

उसे चहुने लगे।''56  

िह�दी के अिधकांश किव वा�यांश� म� या श�द� म� किवता िलखते ह�। ि�लोचन की उ�कृ�ट 

का� या� तग�त   त�व श�दावली से कसा हुआ वा�य वात�लाप की लय म� गितशील होता है। सवुाचन 

से अथ�-छिवयां उ�ािटत करता हुआ वात�लाप की लय भी व�तुतः वाचन की अित नाटकीयता का 

वज�न करती है। इस �कार की वा�य-योजना ि�लोचन की है। इसका एक उदाहरण है- 

''चोच दबाए एक ितनका 

गौर�या 

मेरी िखड़की के खलेु हुए 

प�ले पर 

बैठ गई 

और देखने लगी 

मझेु और 

कमरे को  

म�ने उ�लास से कहा  

त ूआ घोसला बना  

जो पसंद हो 

शरद के सहुावने िदन� से 
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हम साथी हो।''57   

ि�लोचन भाषा के मामले म� िकसी को िरयायत देने वाले नह� है। मलयज ने अलंकरणहीनता 

के बावजदू भाषा म� कसाव की जो बात रघुवीर सहाय के स�ब�ध म� कही है वह रघुवीर सहाय से 

अिधक ि�लोचन की किवता के बारे म� सच रही है। रघुवीर सहाय के स�दभ� म� कसाव की �या�या 

भी िभ�न �प म� करनी होगी। कई बार कसाव को िछ�न-िभ�न करने म� ही रघुवीर सहाय की कला 

िनखरती है। ''सबकी बोली ठोली/लाग लपेट/ टेक, भाषा, महुावरा / टेक, भाषा, महुावरा/भाव, इंिगत 

- यह सब ि�लोचन के भाषायी कसाव म� सं��ल�ट सहायक होकर ही आता है।''58   

िन� कष�त: यह कहना समीचीन होगा िक ि�लोचन की का�य-भाषा एक समथ� भाषा है। 

का�य भाषा की सारी िविश�टताएं उसम� अ�तमु��त है। 

 

6.5  �बब-िवधान :- 

''िब�ब एक �कार से व�तु या घटना की �ितकृित है। सािह�य म� अवतिरत होने पर उससे 

किव क�पना को सहयोग िमलता है। य� तो वह एक श�द िच� ही है, पर�तु ��येक िच� िब�ब की 

अिभधा �ा�त नह� कर पाता है। अनभुिूत स�प�ृत गोचर�व और स�बेदना संविलत िच� ही िब�ब की 

अिभया �हण करते ह�। इसम� कोई स�देह नह� िक किव यिद अपनी अनभुिूतय� को पाठक तक सही 

�प म� स��ेिषत करना चाहता है तो उसकी मलू आव�यकता िब�ब-पु�ट भाषा ही होती है।''59  ''िब�ब 

वा�तव म� किवय� का मानसी �पा�मक सा�ा�कार है। दसूरे श�द� म� यह िच� भाषा की रचना�मक 

और ऐ���क �तर पर सजग पिरणित है। इससे क�य म� दी��त और �योजन म� कला�मकता आती 

है।''60 सी.डी.लेिवस के मतानसुार, ''का�या�मक िब�ब, �यनूािधक मा�ा म� वह संवेदना�मक श�द 

िच� है जो कुछ अंश� म� �पा�मक होता है और अपने स�दभ� म� मानवीय अनभुिूतय� से स�ब��धत 

होता है, पर�तु साथ ही पाठक म� िविश�ट का�या�मक भावना या आवेग को समािव�ट करता है।''61 

�हदी म� सबसे पहले आचाय� श�ुल ने यह कहा िक का�य म� अथ��हण मा� से काम नह� चलता, 

िन�न अपेि�त होता है। उनके अनसुार यह िववाद िन�द�ट, गोचर और मतू� िवषय का ही हो सकता 

है। वही होता है जहां किव अपने स�ूम िनरी�ण �ारा व�तुओं के अंग-��यंग, वण� आकृित तथा 

उनके आसपास की पिर��थित का पर�पर सं��ल�ट िववरण देता है। किवता म� गोचरता अथवा 
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इ���य-बोध का बहुत अिधक मह��व है �य�िक यह इस भौितक जगत से ही स�ब��धत होती है; िकसी 

अ�या��मक जगत से नह�। श�ुल जी के श�द� म�, ''किवता म� कही गई बात िच� �प म� हमारे सामने 

आनी चािहए। अगोचर बात� या भावनाओं को भी जहां तक हो सकता है किवता �थल गोचर �प म� 

रखने का �य� न करती है।"62  एक आधिुनक किव की �े�ठता की परी�ा उसके �ारा आिव�कृत 

िब�ब� के आधार पर की जा सकती है। उसकी िविश�टता और उसकी आधिुनकता सबसे अिधक 

उसके िब�ब� से ही �य�त होती है। ये िब�ब पय��त ती� होकर सतह पर आ जाते ह�  और उनकी 

अिभ�य��त भी धीरे-धीरे समाज म� होने लगती है तभी सािह�य म� �यं�य-िवधान की और सािह�यकार� 

की ���ट �भािवत होती है। किवता म� िनगु�ण भ��त आ�दोलन यगु का सािह�य इसका �माण रहा है। 

ि�लोचन ने कई �कार के िब�ब� का �योग अपनी किवता म� िकया है लेिकन वे हमेशा िब�ब� 

और �तीक� के �योग म� �वाभािवकता के पोषक रहे ह�। िब�ब�, �तीक� के �योग के िवषय म� उनका 

मत इस �कार ह� , ''किव या रचनाकार िजस समाज म� रहेगा उसका �भाव उस पर पड़ना ही चािहए। 

समाज से अलग होकर कोई किवता नह� की जा सकती। भाषा जीवन के बीच से किव उठाएगा तो 

िब�ब और �तीक भी अपने आप आते चले जाय�गे। धरती की स�धी ग�ध उसके िब�ब� म� िमलेगी। 

�ा� य जीवन हो या शहरी जीवन, �तीक और िब�ब का उपयोग करते समय �वाभािवकता बनी 

रह�।''63  

अनेक �कार के िब�ब इ���य-बोध के आधार पर हो सकते ह�  जैसे - चा�षु, रंग, �विन, 

�पश�, �ाण और आ� वाद िब�ब आिद ि�लोचन के का� या� तग�त सभी तरह के िब�ब देखने को िमल 

जाएंगे। लेिकन इसम� �मुखता ��य और �वण िब�ब� की रही है। ि�लोचन के िब�ब� म� धरती की 

स�धी-गंध िमलती है और समकालीन यथाथ� भी उनके िब�ब� म� देखने को िमलता है। किव समाज म� 

�या�त संघष�, गरीब-अमीर, शोषणविृ� के बीच की िवषमता आिद को पहचानता है। वह जानता है 

िक समाज दो वग� शोषक और शोिषत म� बंट गया है। ��थित बड़ी �ासद होती जा रही है। किव इस 

यथाथ� को अपने िब�ब� म� बांधने म� सफल हुआ है। जैसे - 

''एकािधकार के पंजे म� 

जीवन के सारे �यापार 

धीरे-धीरे अब 
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समाते चले जा रहे ह�। 

जैसे जैसे लड़ाई का वेग, बल और िदन 

बढ़ता चला जाता है 

वैसे वैसे एकािधकार भी धरातल पर  

अिधकािधक सं�या म� लोग इधर आए िदन  

सव�हारा होते चले जा रहे है 

और पूंजी खीच करके सब दिुनया की  

म�ुी भर पूंजीपित पहले से अिधक मोटे  

होते चले जा रहे ह�।''64  

किव ने िब�ब समकालीन यथाथ� के उतारने के साथ-साथ राजनीितक ��थितय� के िब�ब भी 

बड़ी त�परता से किवता म� लाए ह�। एक िब�ब इस स�दभ� म� देखने यो�य है- 

''चम�कार है,  

दायत होने पर दघु�टना 

नेताओं को �ात हुई। िफर कार दौड़ी 

दौड़ी इधर से उपर पहंुचती, य� ही खटना 

पड़ता है अवसर पर  

सभी सजाई चौड़ी सड़क दहल सी उठी।''65   

राजनीितक ��थित का एक और िब�ब िलया जा सकता है, जहां किव ने लोकत�� के �व�प 

को बड़ी मा�मकता से रखा है। जैसे - 

''अपनी कहता हू,ँ मझुको तो बात दसूर� 

की कहने का काननून अिधकार नह� है,  

लोकत�� का यगु है अब तो, इधर ऊसर�  

पर सखुदायी शीतल धारासार नह� है,  

उधर राजल�मी नह� ताकती िवभव नह� है, 

िजधर।''66   
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ि�लोचन की संवेदना सभी कुछ को समेटने का �य�न करती है, जो यथाथ� को संवेिदत कर 

सके। इस यथाथ� म� आंतिरक यथाथ� भी है, जहां सहानभुिूत, �कृित-िब�ब, �यार, घणृा, पिरवार के 

िब�ब तथा अ�तर मन को �ेिरत करने वाले ऐसे िच� है जो हमारी अ�त�चेतना को झकझोरते ही नह� 

है, वर� कभी-कभी उस राग व अनभुिूत को �या�या से परे मा� महसरू करने की दशा तक ले जाते 

ह�। �ेम होने के बाद की ��थित को किव ने अ�य�त पु�ट िब�ब �ारा �य�त िकया है- 

''म� तु�हारा 

बन गया तो 

िफर न हारा 

आंख तक कर 

िफरी थक कर 

डाल का फल  

िगरा पककर 

वण� �ग को 

�पश� कर को 

�वाद मखु को 

हुआ �यारा।''67   

अ�य �गितवादी किवय� की भांित िब�ब-िवधान के �े� म� किव ि�लोचन ने िवशेष सतक� ता 

रखी है। �ारंिभक छायावादी �भाव को सिूचत करनेवाले िब�ब� तथा िच�� म� भी किव की क�पना 

उतनी ही समथ� रही है, िजतनी �गितवादी �भाववश ख�चे गए िब�ब� तथा िच�� म� �गितवादी �माण 

के कारण उसकी क�पना ने �ा� य प�ित के कितपय स�ुदर रेखा-िच� ��तुत िकए ह�। �ा� य �कृित 

तथा 'िदग� त' के �कृितपरक सॉनेट� म� �कृित अंतग�त किव ने मनोरम �� य �� तुत िकये है। इस 

स�दभ� म� एक �बब देखा जा सकता है। जैसे - 

''नीम म� नवसलू आए 

सरुिभमय वातास। 

मधरुमंजिरयां तरंिगत 
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कर रही मध ुमौन इंिगत  

भर रहा ऋतुराज म� �ित�वास म� िव�वास 

सरुिभमय वातास।''68   

ि�लोचन ने �गितशील किवय� अंतग�त अ�य�त सहज, सादे तथा �भावशाली ढंग से िब�ब 

रचना म� उ�लेखनीय सफलता �ा�त की है। िकसी अ��तुत िवधान का िबना सहारा िलये उ�ह�ने 

िब�ब-िवधान के नए ि�ितज� का उ�ाटन कर, सफलता भी �ा�त की है। किव ने रंग-िब�ब� को भी 

अपने का�य म� �थान िदया है। उनका रंग-बोध िजतना गहरा है, उतना ही साफ भी। किव को लाल, 

हरे रंग से िवशेष अनरुाग रहा है। लाल रंग के �ित किव का मोह रेखांिकत करने लायक रहा है- 

''सेमल अपने लाल लाल फूल� से 

भिूम और आकाश का 

अिभन�दन करता है।''69  

किव ने पीले रंग को भी बड़ी कुशलता और मम�व के साथ िब�ब म� बांधा है-  

''पीले गलुाब� को देखा 

 तो याद िकया तु�हे।''70  

ि�लोचन की का� या� तग�त   रंग, �ाण, �ाण, चा�षु आिद िब�ब� के साथ �पश� िब�ब� को भी 

अपने उ�कृ�ट �प म� िवराजमान देखा जा सकता है। िजसम� - 

''आए तउ बाबा के हाथे 

हु� की रही पहलेह से 

िच लम हमरे हाथ से 

लेड़ िलहेन 

िनयाली निरअिर म� लगाइके 

पुड़ पुड़ सरुकई लागेन।''71   

ि�लोचन के �ारा �य�ुत एक िमि�त िब�ब रेखांिकत करने यो�य है जहां आ�वा�, रंग,  

चा�षु, �ाण चार� िब�ब जुड़कर एक बनकर उप��थत हुए ह�- 

''नीम के फूल� की  
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हरी-हरी सगु�ध िपये 

रात  

मौन रहती है  

बांसरुी की तान सनुा करती है 

तारे चपुचाप देखा करते ह�  

प�ृवी को 

राह�  उदास देखती ह�  

आकाश को।''72   

किव के का� या� तग�त �विन-िब�ब� का अपना मह�व है। ये िब�ब अपनी �विन से वातावरण 

को साकार करके रख देते ह�। इस स�दभ� म� उदाहरण है- 

''भरी रात भाद� की...पथ... लपका वह क�धा 

दी��त भर उठी आंख� म� इतनी, िफर हम तुम 

कुछ भी पकड़ सके न डीठ से, छाया च�धा।''73  

उपरो� त िब�ब को देखकर यह कहने म� संकोच नह� होना चािहए िक ि�लोचन �विन िब�ब� 

के सजग-िश�पी ह�  तथा उनका �विन-बोध बड़ा ही �भावशाली रहा है। 

किव के िब�ब� म� असमा�यता नह� है। अिधकतर वे पर�परा से िलए गए ह�  लेिकन क�पना 

के सहारे ि�लोचन ने उनम� नयी भिगमा भर दी है। आज के अनेक �योगवादी किव ऐसे असा� य 

िब�ब� की ओर झकेु िदख पड़ते ह�  िजनम� जीवन की लघुता, उसका ख�ड-ख�ड होना, उसकी 

अराजकता का आभास िमले। जीवन की छोटी से छोटी ��थित को भी नाटकीय आक��मकता से 

�व� न लोक का िव�तार और भ�यता देने की जो शैली हम िनराला म� पाते ह�  उसे हम ि�लोचन के 

सॉनेट� म� भी देख सकते ह�। ि�लोचन के िब�ब� म� उनका �कृित-�ेम भरा हुआ है। इस पिर�े� य म� 

�ाकृितक िब�ब का एक उदाहरण ��ट�य है - 

''काली है 

खिु�यां जमी हुई ह�  

ऊपर तने म� 
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छाल जड़� के समीप 

जहां शाखाएं िनकलती ह�  

कांटे लसे हुए ह�  

वग� वही श�ु ह�  

और आगे 

डाले ह�  

एक पर एक िनकली ह�  

इस और उस और 

�या बलुाने वाली बाह�  

फैली हुई ह�।''74   

िब�ब� का मह��वपणू� �थान ि�लोचन के का�य म� है। यह �बब किव की अनभुिूत को िचि�त 

करके उसे सहज �ाहय बना देते ह�। किव ने िविभ�न �कार के िब�ब� की रचना करके अपनी 

किवताओं को बहृद आयाम �दान िकया है। उनके �ारा िन�मत िब�ब� म� िविभ�न �कार की ��थित 

पिर��थितय� के िच� देखने को िमलते है। िब�ब� के अंकन म� ि�लोचन ने अपनी स�ूम ���ट का 

पिरचय िदया है। वे िब�ब� की झालर� नह� बांधते। िब�ब उनके यहां बहुत कम है और जहां है वहां वे 

अलग से उसे बतलाने का �य� न नह� करते। उस �बब को केवल अपनी पारखी ���ट से जानना-

पहचानना होता है।  

 

6.6 �तीक-िवधान :- 

घर-गहृ�थी, लेन-देन, दैिनक पिरचय�, का काम सामा�य भाषा से चल जाता है पर�तु जहां 

�दय अंतग�त अ�य�त, स�ूम अनभुिूतय�, जीवन के िविवध सौ�दय� एवं गढ़ू रह�य� को दसूर� तक 

पहंुचाने का है वहां पर �तीक� की भाषा का सहारा लेना पड़ता है। सज�न के �दय म� अ�य�त 

अनभुिूतयां तथा संवेदनाएं मौजदू होती है। अनेक �कार के गढ़ू िवचार उमड़ते-घमूते रहते ह�। '' 

'�तीक' श�द की �यु�पि� (�ित+इण [गती]) �ित पवू� गमनाथ�क 'इण' धातु से मानी जाती है। 

(�ित+इण+� वण+�वाथ�न) �ित इण गतौ) म� इण शेष रह जाएगा। ��वप ��यय और दीय�करण यह 
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�तीक बन जाता है िफर �वाथ� '�प' ��यय के योग से '�तीक' श�द िस� होता है। इसके आधार पर 

'�तीक' का अथ� हुआ, वह व�तु जो अपनी मलू व�तु म� पहंुच सके अथवा वह म�ुय िच�ह जो मलू 

का पिरचायक हो।''75 ''�तीक का�यभाषा का मह� वपणू� उपादान है। �तीक अब अलंकार मा� न 

रहकर �वत�� �प से िश�प त�व कहलाने लगा है। �तीक� का �योग ��तुत को अिधक �भावशाली 

बनाने के िलए िकया जाता है।''76 ि�लोचन शा��ी की किवताओं के स�ब�ध म� �तीक� िवषय म� 

केदार नाथ �सह का िवचार है, '' ि�लोचन के िश�पगत एक िवशेषता यह है िक वे िकसी भी व�तु का 

�तीकव� �योग नह� करते। अपने का� या� तग�त वे अपनी सारी का�या�मक िज�मेदारी के साथ उसे 

'व�त'ु ही बने रहने देते है।"77      

ि�लोचन के का� या� तग�त �तीक� का �योग य�-त� देखने को िमल ही जाता है। ि�लोचन के 

�तीक उनके अनभुव� के शा��दक �ित�प है। �तीक� को किव ने अपने आस-पास फैले पिरवेश से 

�हण िकया है। ि�लोचन ऐसे किव ह�  िजनका �यान अपने �ा� य समाज, �कृित पर रहा तथा इसके 

साथ ही राजनीित पर वे ���ट रखते ह�। दैिनक जीवन की घटनाएं, ��थितयां और मानव के आपसी 

स�ब�ध� की अिभ�य��त के िलए ि�लोचन ने �तीक� का �योग िकया है। इसिलए उनके �तीक या 

तो �कृित से स�ब��धत है या दैिनक जीवन से या िफर सां�कृितक पिरवेश से अपने का� या� तग�त   

किव ने उन �तीक� को अपनाया है जो �वाथ�परता, शोषण, दरुाचार, ��टता, गरीबी, अ�ानता, 

खोखलेपन, खीज, आकोश आिद के �वर को �विनत करते ह�। कुछ �तीक ऐसे भी ह�  जो सां�कृितक 

िवघटन, म�ूय� के िवघटन के अथ� को रेखांिकत करते ह�। वा�तव म� उनके �तीक चाहे जो भी अथ� 

देते हो पर�तु वे लोक जीवन से ही आए ह�। जैसे -   

''गया पढ़ा था, जान न थी। मािलक उदास था।  

लोग देखते मझुसे बोला, बड़ा भला था  

बेचारा! इसका दम रहते काम चला था  

अपनी अ�छी तरह लगा, गम उसे खास था।  

समझाने के िलए कहा म�ने,   

ले लेना कोई और जानता था म� भी। पैसे है,  

नया ले सकेगा।''78  



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               396 
 

उपरो� त पं��तय� म� 'गधा' उस आदमी का �तीक है जो मािलक की नौकरी करता हुआ, 

मेहनत-मजदरूी करता हुआ अपनी जान दे देता है और जीवन म� कभी स�प�न नह� बन पाता। उसकी 

वफादारी के कारण ही ऐसा होता है। वह अपना शोषण जीवनभर करवाता रहता है �य�िक अभाव� 

भरी उसकी िज�दगी उसे िववश कर देती है। इसके साथ ही मािलक एक पूंजीपित के अथ� को 

�तीिकत करता है, िजसके पास इतना पैसा है लेिकन एक नौकर के न रहने पर वह दसूरा नौकर शी� 

ही �ा�त कर सकता है। स�ूम अथ�- छिवय� को �तीक� और िब�ब� म� ढालने के िलए किव कुछ अपने 

िनजी �तीक चनुता है। सांप, कु�ा, म�ढक, गधा, गाय आिद ऐसे ही �तीक है। �तीक किवता म� उस 

िवकास को सिूचत करते ह�  िजनसे भाव� का स�पणू� जीिवत संसार �य�त होता है। ि�लोचन की एक 

किवता 'यही लोकत�� है' इसम� 'िद�फू' ��ट �यापािरय� का तथा कछुए, सांप और म�ढ़क तथा भोले-

भाले �ा� य िकसान� का �तीक� व िलए हुए ह�। जैसे- 

''जंगल म� िज�ह�  बसना पड़ा है 

देखा है म�ने उ�ह�  

उनके िकए धरे का लाभ तो 

िद�कू ही उठाते है 

कछुए, सांप, मैड़क उनके आहार ह�  

उनको शराब देकर बदले म� 

िद�कू बिनया साग-भाजी, फल, फूल, मधु 

मनमाने मोल पर लेता है। 

आज भी ये मकान और दकुान की 

पहेिलयां समझ नह� पाते। 

लटेुरे इ�ह�  लटूते ह�  

नेता भी बात� से इनको बहलाते ह�। 

यही लोकत�� है।''79  
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दकुानदार� की ��थित िजसम� हेराफेरी, बेइमानी करने पर भी ईमानदारी का ढ�ग रचने वाले 

को किव ने 'धरम की कमाई' किवता म� अिभ�य�त िकया है। इस किवता म� 'बिनया' ऐसे ही ��ट 

�यापािरय� के अथ� को �तीिकत करता है- 

''सौर और ग�ड ���यां िचर�जी बिनए की दकुान 

पर ले जाती है। बिनया तराज ूके एक प�े पर नमक  

और दसूरे पर िचर�जी बराबर तोल कर िदखा देता है  

और कहता है, हम तो ईमान की कमाई खाते है।''80  

लेखन ने किवता म� सव�िधक �तीक गरीबी, िनध�नता के �य�ुत हुए ह�। ि�लोचन ने �वयं इस 

तरह की िज�दगी को िजया है और उसकी िच�तनशीलता तथा मानिसकता भी गरीब� के �तीक बनी 

है। किव ने पा�� को भी �तीकवत किवता म� रखा है। 'फे�' किवता म� फे� एक ऐसे आम आदमी 

का �तीक है जो अभाव� म� जीता है और िफर भी मौज-म�ती से, िच�ताओं से म�ुत रहकर जीना 

चाहता है। जीवन के संघष� म� यह िब�कुल असमथ�ता महससू करता है तथा उदास रहना उसका 

भा� य बन गया है- 

''फे� अमरेथ ूरहता है 

वह कहार है 

मन का मौजी 

और िनरंकुश 

राग-रंग म� ही रहता है... वह कलक� ते 

चला गया था 

जब से लौटा है 

उदास ही अब रहता है।''81  

किव की �तीक योजना हम� यह बतलाती ह�  िक उ�ह�ने �तीक आम आदमी के िलए िलखे 

ह�। इसिलए मामलूी-आदमी के �तीक इनके यहां अनायास ही चले आते ह�। आम आदमी की तमाम 

��थितय� को इ�ह�ने �तीिकत िकया है। आम आदमी की ��थित को �तीिकत करने वाले 'नीम के 

पेड़' का �तीक�व देखने यो�य है- 
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''पि�यां झरती है 

नीम का पेड़ चपुचाप खड़ा है 

अभी और भी तो है।''82   

उपरो� त पं��तय� के मा� यम से क ि�लोचन ने 'नीम का पेड़' अभाव�, िवपदाओं से लड़ने 

वाले आम आदमी की ��थित का पिरचायक �ितपािदत िकया है। साधारण आदमी िनध�नता, अभाव� 

म� िपसता रहता है और संकट� से ��त होता है। वह दािर�य के कारण कुछ न कर पाने के िलए 

िववश होता है। इसिलए वह लाचार होकर चपुचाप सबकुछ झेलता जाता है �य�िक उसका ज�म ही 

िवपदाओं को झेलने के िलए हुआ है। िकतनी आ�मीयता एवं सौहाद� से किव ने इस ��थित को 

�तीिकत िकया है। वा� तव म� ि�लोचन आम आदमी की ��थितय�, �ासिदय� के किव है। ि�लोचन 

की का� या� तग�त   ऐसे �तीक भी आए ह�  जो �ांित के अथ� को �यंिजत करते ह�। 'त�ण' एक ऐसा ही 

�तीक है-  ''त�ण 

तु�हारी श��त अतुल है 

वैय��तक भी काय� तु�हारा 

सामिूहक है 

और  

जहां हो 

वह� तु�हारी जीवनधारा 

जड़ चेतन को 

आ�याियत आ�लािवत करती है।''83  

ि�लोचन ने ‘गधे' और '�सह' के �तीक� �ारा �मशः एक भोलेभाले आदमी और एक बब�र, 

खूंखार दिर�दे का िच� व�णत िकया है-  

''ब�ध ु�शंसा की है म�ने सदा गधे की 

िकतना सहनशील होता है... 

 �सह जंगली होता 

का िच� है, उससे डरता है  
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    सारा जग...।''84  

'छु�ा-ब�धआु' ि�लोचन की किवता म� 'छु�ा सांड' और 'बद� ब�धुआ' यह अपने म� एक 

िविश�ट �तीकाय� को समेटे हुए ह� - 

''छु�ा सांड़ बद� बंधआु दोन� चैती के  

करने पर सीवान म� िमले हुई रमरमी।  

कहा सांड़ ने, 'कैसे हाल चाल है जी के  

इधर तु�हारे।' कहा बद� ने, 'नह� है कमी  

िकसी चीज़ की खाने पीने का अ�छा-सा  

डील हो गया है। ये िदन है स�ुताने के।''85   

उपरो� त पं��तय� म� 'छु�ा साड़ँ' यह उस आदमी का �तीक है, जो घर-गहृ�थी की भाग-दैाड़ 

से दरू रहना चाहता है तथा िज�दगी िवपदाओं से संघष� न कर उनसे दरू भागता िफरता है। इसके साथ 

ही 'बद� ब�धआु' अथ�त ब�या बैल उस आदमी का �तीक बनकर ��तुत हुआ है, जो गहृ�थी म� पड़ा 

हुआ है और संघष� करके भी जीवन की �ासिदय� से उभर नह� पाता। इस �कार किव यह मानता है 

िक एक आम आदमी चाहे वह िज�दगी की ि�याओं म� �वतृ रह�  या िनवतृ होकर जीना चाहे, उसे 

कह� भी राहत नह� िमलती। इस �कार दोन� ही ��थितय� म� वह हार जाता है। इस ��थित को ि�लोचन 

ने बड़ी स�ूमता से �तीिकत िकया है। किव की किवता म� ब�चे भिव�य के �तीक बनकर आते ह�।  

ऐसे भी कुछेक �तीक ह�  जो ि�लोचन की सां�कृितक चेतना को उजागर करते ह�  यह वे 

�तीक ह�  जो िवघिटत, िवकृत म�ूय� के कारण के धनी ि�लोचन के मानस से आए ह�। ऐसे �तीक� म� 

किव के म�ू य� और सां�कृितक समज़ की झांकी �प�ट झलकती है। 

''परस� चाट िलया था 

िमस �डगेर का िलप��टका �या ही ठाट िलया था,  

सब रौनक उड़ गई, पड़ गया मुंह पर ताला,  

आंख� भर आई, तुर�त �माल िनकाला।''87  

उपरो� त पं��तय� म� 'िमस िडगेर' यह उन आधिुनक यवुितय� के अथ� को �तीित करती है या 

स�यता के �भाव के कारण शरीर की सजावट की ओर अ�यिधक �यान देती है। इसके अितिर�त 
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किव ने कई अ�य �तीक भी अपने का� या� तग�त रखे ह�। ऐसे ही �तीक� म� 'भ�रा' और 'कली' िवशेष 

मह�व रखते है, जो �ेमी और �ेिमका का अथ� अपने अंदर म� समेटे हुए ह�। 

'रामच�� दबूे' यह ि�लोचन की एक �िस� किवता है। यह किवता उनके संकलन 'तु�ह� 

स�पता हू ँम� संकिलत है। इस किवता म� किव ने 'रामच�� दबूे' के चिर� �ारा एक महाजन, जो लोग� 

को पैसा उधार देता है और उसकी �ा��त कैसे न कैसे कर लेने म� मािहर है, इसका िच� उजागर िकया 

है। इस �कार 'रामच�� दबुे एक सदूखोर महाजन के चिर� को संकेितत करता है। जैसे - 

             ''रामच�� दबुे प�सठ से कुछ ऊपर ही 

गोरा रंग, सफेदी िसर पर मुंह पर 

िकसी बड़े को बढ़ा ऋण िदया, �याज न आया,  

फेरे करते रहे, पावँ उनके िखया गए।  

�ा��त नह� िदखी तो �ा�ण भाव आ गए,  

�याय देवता करे इसिलए बाल रखाया।  

पांच साल पर ऋणी गया, कर दी भरपाई,  

दबूे ने भी देव दया से जटा कटाई।''88   

छायावादी शैली म� कह�-कह� ि�लोचन ने उिचत के �तीक� को भी अपनी का� या� तग�त   

शािमल िकया है। यहां पर किव के �तीक �वाभािवकता का अित�मण करते हुए से िदखाई पड़ते ह�। 

जैसे -   ''इन आंख� की �योित 

और इन केश� की छांह 

पथ पर हो 

और  

कुछ और नह� चािहए।''89   

किव न यहां पर 'आंख�' की �योित' म� माग�दश�न और 'कैश� की छांड म� आ�मीयता का 

�तीकाय� िनिहत है। 

  िन� कष�त: यह कहा जा सकता है िक किव के �तीक अथ� स�मत है, ये किव के भाव� को 

पणू�तः �य�त करते हुए भािषक श��तय� को सम�ृ करते ह�। पिथक, पवन, बादल, सं� या और �कृित 
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के ऐसे ही अनेक गितशील या सांकेितक �प, मन�ुय की �िढ़यां और कुसं�कार से जुड़े हुए ह� , 

िजसका ि�लोचन ने अपनी अिभ�य��त के िलए �तीक� का चनुाव िकया ह� , जो शेष �गितवािदय� से 

िभ�न नह� है। ि�लोचन अपनी आर��भक रचनाओं म� अपने िवषय� का िनव�ह भी अ�य 

�गितवािदय� से बहुत िभ�न ढंग से नह� करते, �कतु अपनी बाद की रचनाओं म� वे इस सीमा को 

तोड़ते और िव�तार देते चलते ह�।' किवता को �तीक के अलावा सं�ा म� और व�तु म� रहना उनकी 

िवशेषता है। 

 

6.7 छंद-िवधान :- 

''पहली �य�ुपि� यिद छ�द की ��थित की सूिचका है तो दसूरी उसके ल�य, उसकी उपल��ध 

की संकेितका।''90  ''छंद की �य�ुपित दो धातुओं से बताई जाती है छिद सवरणे' तथा 'चिद आ�लादने 

दी�तीच' अथ�� पहली उ�पि� को 'या�क' का भी समथ�न �ा�त है। मं�ः मनना� छंदािस छादना� - 

मनन से म�� और छादन या अ�छादन से छ�द बनता है। इसका अिभ�ाय यह है िक छ�द यह रचना 

िवधान है जो अपने �ारा क�य को सं�े�य से आ�छािदत िकए हुए ह�। दसूरी �य�ुपि� के अनसुार छ�द 

वह है जो रचना को हष� और दी��त �दान करता है।''91 यह दोन� अथ� उपयोगी तथा पर�पर परूक है। 

इसके अनसुार सफल छंद वही है जो अपने आ�छादन के �ारा किवता को हष� और दी��त �दान 

करने म� समथ� हो। इस �कार छंद का�य-िश�प का एक िनतांत अिनवाय� अंग है। किवता न केवल 

आधिुनक से आधिुनक िवषय� और िवचार� को अपना �े� मानती है। इसम� मनु� य के जीवन के 

िव�वास�, जाद-ूटोन� और िमथक� से होकर आयी धारणाओं, �कवद��तय� और �िढ़य� को भी 

अपना �े� मानती है। भाषा के साठ �ितशत से ऊपर श�द अपने आप म� �पक है। यिद यह मान 

िलया जाए िक िब�ब-िवधान मतू� कलाओं के �े� म� आते ह�  तो िकतने किव इनका बिह�कार कर 

सक� गे। इसतरह तकु� के �प म� �य�ुत श�द, अनरुणमलूक �विनयां, श�द, श�द� के �वराघात, 

�य�न लाघव और �य�न िव�तार, बोलचाल से लेकर िलिखत वा�य� तक की लय, ये सभी भाषा के 

�े� म� आते ह�  और उनका बिह�कार करके �वयं भाषा ही जीिवत नह� रह सकती, किवता तो इसके 

प� चात का घटक है। वा�तिवकता तो यह है िक छ�दोब� या म�ुत छंद की संपणू�ता ही किवता के 

िलए असंगत है। ''एक �व�थ किव छ�द� को अपनी सीमा के बाहर उसीतरह नह� मान सकता जैसे 
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म�ुत छ�द को यह बहुत कुछ उसकी श��त और क�य पर िनभ�र करता है िक वह िकस का�य के 

िलए िकस तरह का छ�द अपनाए, िजस तरह यह िक वह इसके िलए कैसी भाषा का सहारा ल�।''92   

ि�लोचन ने म�ुयतः सानेट तथा मतु��तबोध ने अपनी ल�बी किवताओं के िलए नया फाम� 

िवकिसत िकया। �गितशील किवय� ने अतुका�त, तकुा�त, म�ुत छ�द, पार�पिरक छ�द और 

लोकगीत� की लय और तज� का जो सहारा िलया है उसम� भावािभ�य��त के �कार� की ही खोज है। 

''जातीय संगीत और भावविृ� के आधार पर िन�मत की लयादश� की आविृत को छ�द के �प म� 

पिरभािषत िकया जाता है। यिद वा�य भाषा की इकाई है तो छ�द उस इकाई की भिगमा होती है। छ�द 

का�य के भाव� को लहर� की गित के समान ऊँचा-नीचा तथा संकुिचत व िव�तािरत करता है।''93  

रोला छ�द को संगीत म� डालकर ि�लोचन ने एक अलग ढाचँा तैयार िकया है। तुलसी की 

तरह ि�लोचन की िव�ता भी रचनाओं म� सहज �प म� िदखाई देती है। िविवध छ�द� के मेल से नए 

छ�द� को ज�म देना पर�परा को आगे बढ़ाना यही काय� ि�लोचन ने िकया है। ''ि�लोचन की छ�दगान 

ही पर�परा है। तुलसी और िनराला की पर�परा को इ�ह�ने आगे बढ़ाया है।''94  उ�ह�ने गीत, गजल, 

सानेट और म�ुत छ�द सभी का बहुत बेदाग ढंग से �योग िकया है। गीित के �े� म� उनके �योग 

'धरती' म� देखे जा सकते ह�  िज�ह�  पढ़ने के बाद केदारनाथ अ�वाल की गीित रचनाओं का �यान आए 

िबना नह� रहता। उस समय जब गीतकार किव हा�या�पद ढंग से ल�बी पं��तय� म� िज�ह�  परेू आलाप 

के साथ किव स�मेलन� म� गाया जा सके, किवताएं िलख रहे थे, ये दो किव गीित िवधा म� अनठेू 

�योग कर रहे थे। ि�लोचन म� िब�कुल वही खोज है जो केदारनाथ अ�वाल म� छंद� म� िदखाई देती है। 

जैसे -            ''जीवन िमला है यह  

रतन िमला है यह  

धलू म� 

िक 

फूल म� 

िमला है 

तो 

िमला है यह 
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मोल तोल इसका  

अकेले कहा नह� जाता 

आज म� अकेला हंू 

अकेले रहा नह� जाता।''95   

इसी तरह का एक दसूरा �योग इसी सं�ह म� िदखाई देता है। जैसे- 

''बरस रहे रस बरस रहे रस  

गरज गरज धन ये 

धरामयी धरा हो आयी  

रंग-रंग की ले सधुराई  

आयी स�ुदरता अब आयी  

नवल बने सब  

नवल बने सब  

वन-उपवन  

जन ये।''96   

उपरो� त दोन� का� य� म� िसफ�  छ�द� के नए �योग ही नह� है ब��क इनकी स�ृ�ट किव ने बड़ी 

खबूसरूती से की है। जहां पहले अंश म� छोटी जमीन उदासी और मन की िवकलता को कुछ भी कहने 

के �ित अनमनेपन को �य�त करती है वहां दसूरी किवता म� िनचले �म से पं��तय� का छोटा होता 

जाना, पहली पं��त म� 'बरस रहे रस' और आगे चलकर 'नवल बने सब' की आविृ� तथा अ��तम 

पं��त म� 'ये' का लाघव मा� छ�द के अनशुासन से ही ऊपर आकाश म� िघरे हुए बादल� का और 

उनसे टपकती बूंद� का एक िच� उभारने म� सहायक होता है। कह�-कह� अपने गीत� म� पारंपािरक 

छ�द� को उ�ह�ने �य� का �य� भी अपनाया है। उदाहरण के िलए 'ताप के ताये हुए िदन' शीष�क गीत 

एक सवैया है। 'मौन भी कैसे रहंू' और 'रात म�' दोन� गीत सवैये से ह�।  

ि�लोचन पुराने छ�द� को उपरो� त तरह से नए ढंग म� िवकिसत करते ह�। �ी ओम�काश 

शम� के श�द� म�- ''नये किवय� को ि�लोचन से यह हुनर सीखना है िक वे कैसे पुराने छ�द� की ऐसे 

से�टग करते ह�  िक पुराने छ�द आधिुनक खड़ी बोली के �े� ठ नवगीत म� ढल जाते ह�।"97 ि�लोचन ने 
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गीत� की रचना म�ुत छ�द म� भी की है।  किव ने वण� की सं�या की अपे�ा �वर� म� उतार-चढ़ाव को 

िवशेष मह�व िदया ह� - 

''एक मध ुम�ुकान से िलख दो  

जगत की यह कहानी 

यह नया पतझर, रहे झर 

वे पुराने भाव के �वर 

िमट रहे वे िच� घन के 

रिव गया िजन को िवरचकर 

रात म� जो �वपन देखा 

पु�ट िजसकी भाव रेखा।"98  

सॉनेट की लय गीत हो या किवताएं या कह� भी देखी जा सकती है। "ि�लोचन तो अखबार� 

की स�ुखय� तक म� छंद और लय का संधान कर लेते ह�।"99 छ�द� के �े� म� चम�कारपणू� �योग न 

करते ि�लोचन ने उनके िविवध उदाहरण ��तुत कर, भाव� की गित के अनसुार किवताओं को छोटी-

बड़ी पं��तय� म� िवभ�त कर आकष�क तथा �वाह बनाने का �य�न िकया है। 

ि�लोचन ने जानबझू कर उसम� भाव� की इकाइय� की जगह यितय� की िविवधता का सौ�दय� 

िनम�ण िकया है। ''रोला छ�द िह�दी का अ�य�त गेय छ�द रहा है लेिकन इस तरह ये तकु� के ब�धन म� 

रहकर भी अं�ेजी के अतुका�त का�य के संगीत अन�ुछेद (Verse-Paragraph) की �ृ��ट कर सके 

ह�।''100  'भाषा की लहरे' इस सानेट शीष�क म� इस सौ�दय� को देखा जा सकता है- 

    ''भाषाओं के अगम सम�ु� का अवगाहन 

म�ने िकया। मझेु मानव जीवन की माया 

सदा म�ुध करती है, अहोरा� आवाहन 

सनु-सनु कर धाया-धपूा, मन म� भर लाया  

�यान एक से एक अनोखे, सब कुछ पाया।''101  

पर�परा �ा�त छंद� का ि�लोचन ने काफी उपयोग िकया है। लेिकन उनके पार�पिरक �वाह 

को नए बोध से अनकूुिलत करके उनके �प म� पिरवत�न िकया है। 'िदन ये फूल के है', 'ओ सनेही', 
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'सरस� के फूल' आिद गीत राग की धनु म� िलखे गए ह�। कई जगह लय से काम िलया गया है।  कह�-

कह� िब�कुल नए छ�द� का �योग भी हुआ है। ि�लोचन ��थर, ग�भीर ग�ा� मक लय से लेकर 

एकदम चंचल लय तक का �योग करने म� िस�ह�त रहे है। 'िदन ये फूल के है' किवता से देखा जा 

सकता है िजसम� राग की लय िव�मान है- 

''मत जाना चले कह� भलू के 

िदन ये फूल के ह�। 

िकए मन के �सगार 

सामने कचनार 

आम के बौर कहते ह�  

देखो बहार 

हाल ऐसे ही कुछ 

अब बबलू के ह�।''102  

किव �ारा तीन पं��तय� वाले 'अरघान' सं�ह म� 'हाइकू' को अिभ�य��त का आधार बनाया 

गया है। इसम� प�चीस सानेट ह�  और लोकधनु� पर अनेक किवताय� ह�। 'हाइकू' तीन पं��तय� वाला 

का एक उदाहरण देखा जा सकता है- 

''�ती�ा की 

नािगन ने मझु को 

लपेट िलया।''103   

िह�दी किवय� ने छायावािदय� से लेकर आज तक अनेक सॉनेट और रोला छंद को लेकर 

�योग िकया है लेिकन यह कहना शायद अनिुचत नह� िक ि�लोचन ने िह�दी म� उनकी श��त का 

उजागर कर,  अ�य किवय� से कह� �यादा उ�ह�  िह�दी किवता म� �थािपत कर िदया है। पहले प�तजी 

ने आधुिनक िह�दी किवता म� रोला की स�भावनाओं की ओर संकेत िकया था। केदारनाथ �सह को 

इन सानेटो के लचीलेपन ने आक�षत िकया है। उसके पहले भी रोला िह�दी का लोकि�य छ�द था 

लेिकन ि�लोचन ने उसम� लय की िविवधता की ���ट से आधिुनक िह�दी किवय� का �यान नए िसरे 

से उसकी ओर ख�चा है। अपने सॉनेट� म� अिधकतर रोला छंद� का ही उ�ह�ने �योग िकया है। सॉनेट 
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म� ि�लोचन के छ�द �योग को शमशेर बहादरु �सह ने अपनी किवता 'सारनाथ की एक शाम' म� इस 

�कार से व�णत िकया है- 

''तनेू शता��दय� 

सीनेट से म�ुत छ�द बनकर 

सं�कृत वतृ� म� उ�ह�   

बांधा सहज ही लगभग  

जैसे ये आकाश बंधे हुए है अपने 

सरगम के अ�हास म�।''104   

उपरो� त छ�द के अ�तग�त शमशेर बहादरु �सह मा�ा, वग�, पद, तुक, यित को रखते हुए 

िदखाई देते ह�। किवता म� छ�द� का �योग �ाचीनकाल से लेकर आज तक गेय�व की ���ट से होता 

रहा है। ि�लोचन ने वा�णक छ�द� की अपे�ा माि�क छ�द� का �योग अिधक मा�ा म� कर, रोला, 

चौपाई, छ�द� का �योग भी बड़ी कुशलता से िकया है। मा�ाओं के छ�द� के कुछ उदाहरण देखे जा 

सकते ह�। ''इसम� 16 मा�ाओं के छ�द� को 'समाि�क छ�द' कहते ह�। इनम� चार चरण होते ह�  तथा 

��येक चरण म� 16 मा�ाएं होती ह�। यह देखने म� चौपाई की तरह मालमू पड़ता है।''105  इसी �कार 

16 मा�ाओं का एक और छ�द भी देखा जा सकता है - 

''ताप �हार सभी कुछ सकते 

बढ़ते ह�  जो बढ़ने वाले  

अपने �े� बनाते चलते 

है अपनी धनु के मतवाले।''106 

24 मा�ाओं वाले छ�द ि�लोचन के का� या� तग�त सव�िधक मा�ा म� िदखायी देते ह�। इसम� 

अ��य�म को �वत�� �प से िनयोिजत िकया गया है। इसे 'रोला छ�द'  कहते ह�- 

''मझुसे कहा चादँ ने, कैसे आज अकेले  

घमू रहे हो। साथ तु�हारा छूट गया �या  

िपछले िदन का �ण अनजाने टूट गया �या  

तुम दोन� तो साथ-साथ जीवन म� खेले-कूदे बढ़े।  
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इन िदन� �या तुमने भी िकतने पापड़ बेले।''107  

इस छ�द के �ित चरण म� 24 मा�ाएँ ह�। मा�ा और चरण-िव�तार म� नवीनता की झलक 

िमलती है। �ाचीन िह�दी एवं आंचिलक श�द� के �योग �ारा किव ने तुक� को अ�छी तरह से 

िमलाया है।  

ि�लोचन का किवता सं�ह 'अमोला' म� उ� ह�ने बरवै छ�द को अपनाया है। इस छ�द के 

िवषय म� �वयं किव की �वीकारो��त इस �कार है- '' 'अमोला' का छ�द बरवै 19 मा�ाओं का है, 12 

और 7 मा�ाओं के म�य यित होती है। 'यित' को कुछ लोग अिनवाय� मानते ह�। पहले के भी किव ऐसे 

बहुत से ह�  िजनम� यित के इस िनयम का पालन नह� िमलता। मेरे यहा ँभी यह यित न िमलने पर कुछ 

लोग� को बरुा लग सकता है। म�ने किवता के बनाव का ही �यान रखा है। छ�द आिद किवता के 

पिरधान है।"108  ि�लोचन के इस बरवै छ�द का उदाहरण देखा जा सकता है- 

''तार तार जीअिन सबकई अ�झािन 

जै अलगानेन ने पइहइँ िहत हािन।''109   

उपरो� त छ�द के दोन� चरण� म� 16-16 मा�ाएँ ह�  लेिकन जैसा किव ने �वीकार िकया है, 12 

और 7 मा�ाओं के म�य यहा ँपर यित का �यान नह� रखा गया है। ि�लोचन ने पर�परागत छ�द� को 

अपनाकर और इनम� नए �योग भी करके किवता म� �थान िदया है। इसके साथ ही मु�त छ�द को भी 

उ�ह�ने अपनाया है। मु�त छ�द भावनाओं की �वाभािवक अिभ�य��त म� बाधा पड़ने पर �वयं ही 

��फुिटत हो जाता है और वा�तव म� यही उसका म�ुय धम� भी है। छ�द म� ब�धन और मु��त दोन� 

रहते ह�। इसका संतुलन िबगड़ने पर छ�द या तो �विन को या���क आविृत बन जाता है या अ�यिधक 

म�ु�त से अ�यव��थत श�द-जंजाल हो जाता है। छ�द का अथ� हो है भाषा को गत-लय के ब�धन� से 

िनय���त करना, इसिलए कैसा भी आदश� छ�द हो, यह ब�धनम�ुत नह� हो सकता। म�ुत छंद म�ुत 

और छ�द पर�पर-िवरोधी अथ� के पिरचायक है। ि�लोचन छायावादी किव िनराला की पर�परा म� 

म�ुत छ�द की रचना िदखायी देती ह�। उनके छ�द-म�ुत का� या� तग�त म�ुत छ�द पणू�तः म�ुत नह� है। 

इसका सबसे बड़ा कारण उसका किवत है िजसम� अलग-अलग लय एवं �प है। ''ि�लोचन की 

अिधकांश किवताएं बातचीत की लय पर रिचत है, जो माि�क छ�द म� नह� ब�ध सकी। अतः माि�क 
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छ�द का अनशुासन किव ने भंग करके म�ुत छ�द म� रचना की है।''110 ि�लोचन की ल�बी 

का� या� तग�त   म�ुत छ�द की उप��थित �प�टता देखी जा सकती है।  

ि�लोचन ने अनेक तरह की किवताएं िलखी है। गीत, सॉनेट, बरवै और म�ुत छ�द की 

किवताएं िलखी ह�। भाषा और छ�द पर ि�लोचन का असाधारण अिधकार है और सॉनेट जैसा 

िमत�ययी मा�यम उनके िलए िवेशष हो गया है। किव ने छ�द� का बड़ा िवल�ण �योग िकया है। 

उनके का�य म� म�ुत छंद, सॉनेट, गीत तथा ग�-का�य के जो का�य �प �ा�त होते ह� , उनम� लय और 

यित का िवशेष �यान रखा गया है �य�िक छंद चाहे जो भी हो लय उसका के��ीय त�व है। ि�लोचन 

म� यह लय भंग कह�-कह� तो �ा�त होती है पर सामा�यतः ��येक छ�द म� इसका िनव�ह पणू��पेण 

तथा यथोिचत हुआ है। 

 

6.8 लोका��त एवं महुावर� का �योग :- 

 भाषा की �ी-विृ� एवं श��त-विृ� हेतु उसम� िविभ� �  �कार के �योग िकये जाते है। 

महुावर�, लोको��तय�, स�ू�तय�, को� ठक� आिद के �योग के �ारा भाषा को सश� त बनाया जाता है। 

एक सफल सािह� यकार उन िविभ� न �योग� के मा� यम से अपने भाव� का �काशन अ� यंत रोचक 

ढंग से करता है। इससे भाव� का � प� टीकरण तो होता ही है साथ ही साथ भाषा म� चटपटापन भी आ 

जाता है। कभी-कभी इनके �योग� �ारा गढ़ू एवं चम� कािरक भाव� की अिभ� यंजना भी संभव होती 

है। 

किव अपने का�य को अथ� साथ�क बनाने के िलए भाषा म� िविभ�न �कार के �योग करते ह�। 

लोक जीवन से जुड़े किवय� के िलए लोक म� �चिलत महुावर� और लोको��तय� का िवशेष मह��व 

होता है। �ा� य जीवन से जुड़े किव अपनी किवता की भाषा को लोको��तय� और महुावर� के मा� यम 

से रोचक, �भावशाली बनाकर उसे स��ेषणा�मक एवं सहज �ाहय बना देते ह� । ि�लोचन एक 

जनवादी किव रहे ह�। वे आम जनता के �ा� य जीवन का यथोिचत रेखाटन करने म� मािहर ह�। उ�ह�ने 

अपनी भाषा को अिधक पिरपणू� करने के िलए लोक म� �चिलत महुावर�, लोको��तय� का साथ�क 

�योग िकया है। इसके सहकाय� से उनकी भाषा म� सजीवता और रोचकता उ�प�न हो गयी है। 
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"ि�लोचन की भाषा म� गंवई सं�कार के लहजे, महुावर�, लोको��तय� और श�द� का अ�तु कौशल 

है।"111  लोको��तय� और महुावर� ने किव की भाषा म� �ाण भर िदए है। जैसे - 

"कह� दान होता था, कह� कथा होती थी, 

कह� कुचाल देखकर �दय काठ होता था, 

कह� अभागा करमकटा झखमार रहा था।"112 

उपयु��त पं��तय� म� '�दय काठ होना', 'झख मारना' जैसे महुावर� का यथोिचत �योग हुआ 

है। इस स�दभ� म� एक अ� य उदाहरण है- 

''�ूर काल के हाथ�, हाहाकार खो गए 

िसर पर चढ़ा खनू, आंस ूसे नह� धलूा था,  

दबे हुए बात की बात म� िबदा हो गए।''113   

'िसर पर खनू चढ़ना' महुावरे का �योग यहा ँपर किव �ारा िकया गया है और अ��तम पं��त 

म� 'बात की बात म� िवदा होना' एक स�ुदर लोको��त का �योग िदखायी देता है। 

ि�लोचन महुावर� का �योग म� खबू करते है तथा जो महुावरे भाषा की दिुनया से उठ गए है 

उनका किवता म� नये तरीके से पुन: �योग की एक अपनी अलग शैली है। 'जलते घर से हाथ स�कने 

वाले', 'एक और खाई है एक और कुआ', 'चाहो रहे रंग भी ह�दी लगे न िफटकरी', 'पड़ती नह� दबुारा 

कभी काठ की हांडी', 'अिधया की खेती और पुआर की अ��न आंख� को ही भरमाती है', 'घोड़ा 

अड़ना', 'िन�य कुआं खोदना तब कह� पानी पीना' आिद उदाहरण ��ट�य है। ि�लोचन महुावर� एवं 

लोको��तय� को इस �कार भाषा म� खपा देता है िक उनकी किवता को पढ़ते हुए एक नैस�गक 

आ�तिरक आन�द िमलने लगता है। साथ ही अथ� की �तीित भी सहज बोधग�य होने लगती है। जैसे 

-   ''जीवन की 

जो उपािधयां है 

उन से मन ही मन ऊब रहा हू ँ 

हो गया खाना खराब कह� 

तो कह� 

कुछ म� कुछ खबू रहा हू।ँ''114 
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उपरो� त पं��तय� म� 'खाना खराब होना' अथ�� 'हो गया खाना खराब कह�' यह एक स�ुदर 

लोको��त है। इसका बड़ा ही सटीक साथ�क �योग ि�लोचन �ारा िकया गया है। ि�लोचन के लगभग 

सभी किवता म� और लोको��तय� का लािल�य देखा जा सकता है। कह�-कह� तो किव परूी बात को 

ही महुावर� म� बयान कर देता है। जैसे –  

''अनचाही भीड़� से भीड़ना और सरू�त�  

की रेखाओं को उड़ती िनगाह से पढ़ना।''115  

उपरो� त पं��तय� म� किव ने महुावर� का ही �योग दोन� प��तय� म� कर िदया है। इसम� 

'अनचाही भीड़� से भीड़ना' और 'उड़ती िनगाह से पढ़ना' ये दोन� ही महुावरे है, िजनको किव ने बड़ी 

कलाकुशलता से अपनाया है। वा�तव म� यह कहा जा सकता है िक ि�लोचन ने महुावर� और 

लोको��तय� का �योग करके अपनी किवता को सारग�भत बना िदया है। वे जनमानस म� �चिलत 

महुावर� और लोको��तय� की भरपरू जानकारी रखते है। ि�लोचन की भाषा के कई �तर है। जहां वे 

कृषक जीवन के महुावर� वाली भाषा का इ�तेमाल करते है, इसका �भाव उनके का� य शैली के 

मा� यम से देखते ही बनता है। 

********* 
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स� तम अ� याय 

उपसंहार 

 

 

ि�लोचन का जनवादी सािह�य जनता का सािह�य रहा है। इसम� जनता के सखु-दःुख�, 

मनोभाव�, िवचार� के साथ संपणू� जीवन का स�ूम �ित�बब अंिकत होता है। सामा�य जन ही इस 

सािह�य का क� ��बद ुरहा है। जनवादी सािह�य केवल सािह�य बनकर नह� रहता तो जन सामा�य को 

शोषण से म�ु�त का सश�त हिथयार एवं साधन बनता है। जनवादी सािह�यकार के िलए सािह�य 

केवल मनोरंजन का साधन नह� ब��क अपने सामािजक दािय�व को िनभानेवाला हिथयार होता है। 

इसम� जनवादी सािह�यकार अपने समय के सामािजक, आ�थक, राजनैितक, सां�कृितक �यव�था म� 

बिुनयादी बदलाव के िलए सामा�य जनता को उ� पीड़न से म�ु�त िदलाने के िलए अपने सािह�य का 

सजृन करता िदखाई देता है। इस सािह�य म� सामा�य जनता के दःुख-दद�, जय-पराजय, भाव-

भावनाओं का सजीव िच�ण अंिकत हुआ है, जो हम� अ�य सािह�य म� िदखाई नह� देता। 

जनवादी सािह�य म� �यापक जनसमहू के सम� जीवन का यथाथ� िच�ण िकया जाता है। इस 

संदभ� म� जनवादी किव म�ु�तबोध जी का मत ��ट�य है- "जनता के मानिसक पिर�कार, उसके 

आदश� और मनोरंजन से लेकर �ांितपथ की तरफ मोड़नेवाला, �ाकृितक �ेम, शोषण और स�ा के 

घमंड को चरू करनेवाला, �वतं�ता और म�ु�तगीत� को अिभ�य��त देनेवाला ये सभी कोिटया ँ

जनवादी का�य म� ही हो सकती ह�। बशत� वह मन को मानवीय, जन को '�यापक जन' बना सक�  और 

जनता को मु��तपथ पर अ�सर कर सके।”1 इस�कार जनवादी का�य उसे कहा जाता है, जो मन�ुय 

जीवन का सव�गीण िच� खीचते हुए शोषणकारी पूजँीवादी �यव�था का पद�फाश करता है। ि�लोचन 

के संपणू� सािह�य म� �वतं�ता एवं मु��त का �वर सनुाई देता है। यह सािह�य मनु�य के मन म� 

मानवीय संवेदना जागतृ करता है और उ�ह�  संगिठत कर म�ु�तमाग� की ओर बढ़ने के िलए �ेिरत 

करता है। 

ि�लोचन का जनवादी सािह�य �मुख �प से जनता का सािह�य ही है। इसम� जनता के सखु-

दःुख�, मनोभाव�, िवचार� के साथ संपणू� जीवन का स�ूम �ित�बब अंिकत होता िदखाई देता है। मा�स� 
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िवचार� से �भािवत इस सािह�य के िलए यह अिनवाय� नह� िक इसम� मा�स� के दश�न की अिभ�य��त 

हो। इसम� इस सािह�य का क� ��बद ुसामा�य जन ही रहा है। जनवादी सािह�य मा� सािह�य बनकर 

नह� रहता ब��क वह सामा�य जनता की शोषण से म�ु�त का सश�त हिथयार बनकर, जनता का प� 

लेकर उसकी लड़ाई का सि�य िह�सा बनता है। जनवादी सािह�य की उ�े� य ही उसे जनता म� 

लोकि�य बनाती है। उसे अिभजनवादी चमक-दमक या भड़कीलेपन की ज�रत नह� पड़ती िदखाई 

नह� देती। 

ि�लोचन के आधुिनक जनवादी चेतना के अंतग�त शोषक-वग� के अ�याय-अ�याचार के 

िखलाफ संघष� करने के िलए शोिषत-वग� म� संगठन की आव�यकता होती है। संगिठत �प से िकया 

गया �य� न ही िवजय पथ पर ले जा सकता है। संगठन िनम�ण के िलए चेतना जागतृ होना आव�यक 

होती है और इस चेतना जागिृत का मह��वपणू� काय� जनता से जुड़े सािह�यकार करते रहे है, िजसम� 

ि�लोचन �मखु रह�  ह�। जो सािह�यकार समाज के शोिषत पीिड़त, मेहनतकश जनता का प� लेकर 

उन पर होनेवाले अ�याचार के िखलाफ चेतना जागतृ करने का काय� करते ह�, �ांित एवं पिरवत�न के 

िलए अनकूुल वातावरण का िनम�ण करते ह�  उ�ह�  'जनवादी सािह�यकार' तथा उनके सािह�य को 

'जनवादी सािह�य'  कहा गया ह�। इसी कारण सािह�य और समाज का संबंध घिन�ठ माना जाता है। 

सािह�य समाज का केवल दप�ण ही नह� ब��क वह समाज के िलए '�काश- �तंभ' बन जाता है। 

जनवादी सािह�यकार के िलए सािह�य केवल मनोरंजन का साधन नह� है ब��क अपने सामािजक 

दािय�व को िनभानेवाला हिथयार होता है। जनवादी सािह�यकार अपने समय की सामािजक, 

आ�थक, राजनीितक, सां�कृितक �यव�था म� बिुनयादी बदलाव लाने के िलए, समाज के सामा�य जन 

को अ� याय-अ� याचार से िनज़ाद िदलाने के िलए अपने सािह�य का सजृन करता है। इस सािह�य म� 

सामा�य जनता के दःुख-दद�, जय-पराजय, भाव-भावनाओं और िवचार� का सजीव िच� अंिकत 

िकया जाता है। इस सािह�य म� समाज का िच�ण अपनी सम�ता के साथ िकया जाता है। इस�कार 

ि�लोचन का जनवादी सािह�य सामा�य जनता का प� लेकर, उसके मन म� पिरवत�नकारी चेतना 

जगाता करता है। इसके ही पिरणाम� � ा�प सामंतवादी, पूजँीवादी सा�ा�यवादी स�ा के िवनाश के 

िलए सामा�य शोिषत पीिड़त मेहनतकश जनता की स�ा �थापना होती है। 
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इस अनसंुधान काय� अंतग�त �हदी किवता के �े� म� जनवादी का�यधारा की मह� ता िदखाया 

गया है। �हदी म� जनवादी का�यधारा का िवकास भ��तकाल से �ारंभ होता है। भ��तका�य की 

अंतव��तु मानवीय �ेम है। भ��तकाल को �हदी सािह�य का �वण�यगु माना जाता है। इस �वण�युग के 

िनम�ण के पीछे सोने-चादँी का नह� ब��क भारत की िम�ी का हाथ है। मानवीय �ेम वा�तव म� 

जनवाद का ही एक उ�च �प है िजसे िव�ान� के उ�रण� �ारा पु�ट िकया गया है। भ��तकाल का 

जनवादी �व�प हम� जनपदीय किवय� की का� या� तग�त   �ा�त होता है। जनपदीय संत� ने लोक धुन� 

पर आधािरत अपने का� या� तग�त जनता के सखु-दःुख के गीत गाये। भ��तकाल के किवय� का सबसे 

बड़ा जनवादी �य� न परेू भारत को एक स�ू म� बांधना था िजसम� ये संत किव काफी सफल हुए। 

�हदी सािह�य का नवजागरण काल (भारत�द ु यगु एवं ि�वेदी यगु) जनवादी का�य का 

पुन��थान था। हालांिक रीितकाल म� जनवादी का�यधारा का पणू�तया लोप नह� हुआ था, हा,ँ 

जनवादी का�यधारा सामंत� के का�य-�ेम के कारण कुछ �ीण अव�य हो गयी थी। भारत�दयुगुीन 

जनवादी का�य म� देश-भ��त और यथाथ�वाद, एक ही सव�मा�य भाषा खड़ी बोली, �वातं�य �ेम आिद 

�विृ�या ँ �प�ट�पेण िदखायी पड़ती है, जो भारत�दजुी की मकुिरय� म� जनवादी �व�प साफ-साफ 

पिरलि�त होता है। सा�ा�यवादी अं�ेजी का िवरोध, पुिलस, घसूखोर, अफसर, दिूषत �याय-

�यव�था, अमीर� की मनमानी, शोिषत पीिड़त जनता के दःुख-दद� की अिभ�य��त इनम� खबू होती हुई 

िदखाई देती ह�। 

जहा ँ देश-�ेम एवं �वातं�य �ेम ि�वेदी यगु की जनवादी किवय� म� काफी सश�त �प म� 

अिभ�य�त हुआ है वहा ँसामािजक कुरीितय� पर �हार इस यगु की का� या� तग�त   बड़े सश�त ढंग से 

अिभ�य�त हुआ है। ि�वेदी युग की जनवादी का� या� तग�त   मा� देशभ��त का उ�ोष ही नह� हुआ है 

ब��क देश िजनसे बनता है उस सव�साधारण जनता के �वेद कण एवं आँस ू भी इन का� या� तग�त   

िदखायी पड़ते ह�। 

इसम� छायावादी का�य पर सखुांतक का�यधारा होने का आरोप लगाया जाता है, जो कुछ हद 

तक सही भी है लेिकन सामािजक यथाथ� और जनवादी भावनाओं की िजतनी सश�त अिभ�य��त 

छायावादी का�य म� िदखलायी पड़ती है, जो इसके पवू� कभी नह� िदखलायी पड़ी है। �वतं�ता और 

म�ु�त की चेतना छायावादी का�य म� कई �तर पर िदखलायी पड़ती है। छायावादी किवता भारतीय 
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जनता के म�ु�त सं�ाम की ही घनीभतू पीडाय�ुत वाणी है। �साद के नाटक� के देशभ��त गीत, 

िनराला की ���ट िजसम� वह तोड़ती प�थर, दीन-हीन िभ�कु, कै�टिल�ट, गलुाब आिद अनेक� भरे 

पड़े ह� , किव की जनवादी चेतना म� ढलकर िव�लव के �वर समान उनकी किवता �ारा अिभ�य�त 

हुए ह�। 

य�िप �गितवाद का संबंध, 1936 म� हुए �गितवादी लेखक संघटना की �थापना के साथ 

जोड़ा जाता है और उसे 1919 की �सी �ांित की सफलता के फल�व�प सारी दिुनया म� श�ु हो रहे 

�गितशील सािह��यक आंदोलन� के अंग के �प म� देखा जाता है और कुछ लोग तो उसे क�यिुन�ट 

िवचारधारा का सािह��यक �प मा� मानते ह�  लेिकन व�तुतः वह भारतीय इितहास और नव-जागरण 

की �वाभािवकता का ही िवकास था।  

�गितवाद ने किवता के िवषय �े� का िव�तार िकया और अनंत और असीम पर िटकी 

िनगाह� को भी बा�य िकया िक वे �ामवािसनी भारत माता की ओर भी आँख� खोलकर देख�। रामधारी 

�सह िदनकर, नागाजु�न, केदारेनाथ अ�वाल, ि�लोचन शा��ी, शील, िशवमंगल �सह समुन, 

शमशेरबहादरु �सह, िवजय देवनारायण साही, भारतभषूण अ�वाल, रघुवीर सहाय द�ुयंत कुमार 

आिद किवय� ने कृषक�, मजदरू�, िन�न म�यवग�य जन� के दःुख-सखु का अपनी का� या� तग�त   

िच�ण िकया। 

साठो�री जनवादी किवता को हालांिक अ�ेय के �पवादी जनिवरोधी �योगवादी खेमे का 

सामना करना पड़ा लेिकन �वाधीनता के बाद साठो�री अराजकतावाद के इस काल म� जनिवरोधी 

अिभयान के वच��व के बावजदू जनवादी चेतना और जनवादी का�यधारा सदा � वलंत �प म� 

बरकरार रही है। नागाजु�न, ि�लोचन, केदारनाथ अ�वाल, शमशेर, सव��वरदयाल स�सेना एवं 

धूिमल जैसे जनवादी किवय� ने अपनी सबसे मह��वपणू� एवं जन- वादी तेवर की किवताएँ इसी दौर 

म� िलख� है। जनवादी किवता की यह �मशः िवकास धारा वत�मान समय म� लीलाधर जगड़ूी, 

�ान��पित, अ�ण कमल, कुमार�� पारसनाथ, गोरख पांडेय, आलोकध�वा, उदय �काश आिद की 

का� या� तग�त िनरंतर पु�ट होती जा रही है तथा यवुा किवय� के का� या� तग�त िनरंतर पिरप� व होती जा 

रही है। 
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इसम� यह भी बतलाया गया िक आधुिनक यगुबोध से ता� पय� आज के समाज म� होनेवाले 

िवचार। आधिुनक यगुबोध यह श�द आधुिनकीकरण और आधिुनकता के संबंध म� भी �य�ुत होता 

है। आधुिनकीकरण और आधुिनकता-बोध का गहरा संबंध ि�लोचन के  संदभ� म� बतलाया गया है। 

धम� के संबंध म� बदले हुए िवचार, आंतररा��ीय �िच संबंधी बदले िवचार, रहन-सहन संबंधी मत, 

परंपरा और �िढय� का िवरोध, म�ूयहीनता आिद आधुिनक यगुबोध की �विृ�या ँबतलाई गयी ह�। 

िव�ान और टे�नॉलॉजी के कारण हुआ पिरवत�न भी आधुिनक यगुबोध के अंतग�त ही आता 

है। िव�ान का अथ� है वै�ािनक� �ारा की गयी खोज। उदा. िबजली और टे�नॉलॉजी के इस पिर�े� य 

म� मायने है, जहां पर इस िव�ान का �यवहार म� िकया गया �योग और इन सब कारण� से जो 

सम�याएँ उ�प�न होती है, वह भी आधिुनक युगबोध के अंतग�त ही आती है, यह भी � प� ट िकया गया 

है। 

�हदी के स�ुिस� किव और आधिुनक �हदी किवता के �मखु किव ि�लोचन शा��ी के 

का� या� तग�त परूा भारत बसता है। उनकी किवता सधी हुई और संयिमत होती है। �ाकृितक स�दय�, 

जीवन, िज�ासा, संघष�, सकारा�मकता आिद िब�ब उनकी का� या� तग�त देखने को िमलते ह� , यह 

�ितपािदत िकया गया है। 

ि�लोचन जी को िह�दी सािह�य की �गितशील का�यधारा का �मुख किव के �प म� जाने 

जाते है। ि�लोचन शा��ी ने �हदी म� �योगध�मता का समथ�न िकया है। उनका यह मानना था िक 

भाषा म� िजतने अिधक �योग ह�गे वह उतनी ही अिधक सम�ृ होगी। ि�लोचन ने हमेशा ही नवसजृन 

काय� को �ो� साहन िदया है तथा वे नए लेखक� के िलए �ेरणा�ेात रहे ह�। वे आधिुनक �हदी किवता 

की �गितशील धारा के तीन �तंभ� म� से एक रहे ह�। इसम� अ�य दो �त�भ नागाजु�न व शमशेर बहादरु 

�सह थे।  

भारतीय जनवादी सािह� या� तग�त �मखु किव के �प म� ि�लोचन रहे ह�। आपने जनवादी 

का� य के मा� यम से जनता के मन-म��त� क म� चेतना जगाने का काय� िकया। यह आज के का�य-

पिरपे� य म� एक िवशेष घटना मानी जा रही है, िजसे अ� छी तरह से जानना, �हदी का�यालोचना परंपरा 

के िलये एक चनुौती रही है। ि�लोचन की किवताओं की िवल�णता की पहचान म� िवलंब का एक 

और कारण उ�र-आधिुनकता और प��चम के िवजातीय िवचार का भारतीय सं�कार म� ती� और 
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िववेकहीन स��मलन भी होते है। लोक का जीवन और स�दय� तो उसके �म की सं�कृित से उ� भतू 

होता है पर जब तथाकिथत िवकास की आँधी हमारे यहा ँतेज हो गयी तो उसके वेग म� लोक हािशए 

पर धकेला गया, इसके सजृन को अिवकिसत, �ढ़, पारंपिरक और छोटी पहल की कहकर हेय 

समझा गया �य�िक वह िवचार पूजँी के सं�कार से फिलत होता है िजसम� जीवन का रस कृि�म और 

देहवाद, िनरा कलावाद और �पवाद से िन�सिरत होता िदखाई देता है। इस बारे म� लोक के प�पाती 

समी�क डॉ. जीवन �सह का िवचार �यात�य है। वे कहते ह�  िक "दरअसल बौि�कता के �वार म� 

हमने किवता म� सरसता और भावपरायणता को इतना दरिकनार िकया है िक ये बात� किवता के िलये 

अछूत जैसी बना दी गयी है। इनम� उन आलोचक� का भी हाथ रहा है जो अपनी का�य-परंपराओं को 

भलूकर िवदेशी का�य-�चतन के पीछे इतने पड़े िक अपनी सधु-बधु ही भलू गये।.....उसकी अनदेखी 

करके जो रचना होगी, वह नई और आधुिनक तो होगी पर�तु आ��मक �तर पर उतनी सम�ृ और 

पणू� नह� होगी।"2 उपयु��त कारण�य से आधिुनक पाठक� और बड़े आलोचक� किवय� की िल�ट म� 

ि�लोचन जी को पीछे रख िदया गया। पर उ�ह�ने कभी इसकी परवाह नह� की, न हार मानी। हरदम 

अपना देशी ठाठ और सजृन का अलग ढर� बनाये रखा �य�िक ि�लोचन के किव-�कृित को पता था 

िक लोक�दय ही दिुनया म� मानवता की सं�कृित रच सकेगी।  

ि�लोचन के का�यलोक से जुड़ा एक अह� सवाल यह रहा है िक उनकी किवता का 

जनमानस म� देर तक िटकने और आकष�ण की वज़ह �या है? इस कारण की जाचँ-पड़ताल,  उनके 

का�यिववेक और उसम� अंत�निहत �प और व�तु को िबना समझे नह� िकया जा सकता।  

ि�लोचन के िवचार� उनके लोकसं�कारी �वभाव के कारण उनके का� या� तग�त वह 

पिरलि�त होती िदखाई देती है। वे गावँ के कृषक-सं�कार के काफ़ी करीब थे जो उ�ह�  िचरानीप�ी 

गावँ और काशी म� िमला था। उनका लोक िजन त�व� से बना है, उसम� बडी़-बडी़ बात� के िलये जगह 

नह�। इसिलये ि�लोचन बातनूी किव नह� थे।  सीधे अपनी बात कहने म� िव�वास करते थे, इसिलये 

किवता के बाहर भी िनकल आना चाहते थे अथ�� कला के बंधन म� नह� फँसते थे। कहने का अथ� है 

िक वे �दय से िलखते थे, ब��क यू ँकह�  िक किवता को अपना �दय ही दे देना चाहते थे। कलम की 

िदमागी कसरत नह� करते थे। उ�ह�ने � वयं कहा ह� -  

             "मझेु वह �प नह� िमला है िजससे कोई 
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   सुंदर कहलाता है,�दय िमला है 

                             िजससे मन�ुयता का िनम�ल कमल िखला है।"3 

आज समचूा रा�� सं�ांित के नाना दौर� से गजुर रहा है। आज ��येक भारतवासी के सामने 

आदश� मानव म�ूय� तथा सम�ु एवं उ�नत भारत के सजृन की सम�या है। इस दशा म� सािह�यकार 

का सहयोग सव�िधक स�ुदर और फल�द िस� हो सकता है। िक�तु खेद का िवषय है िक आज का 

तथाकिथत नया किव नवीनता के अ�धाधुंध मोह म� केवल िनजी िव�ापनाथ� बरसाती म�ढक� के 

समान िन�य नवीन का�य सं�दाय� की स�ृ�ट म� �य�त है। सबसे बड़ी िवडंबना यह है िक उसका नया 

का�य जन-मानस का �ितिनिध�व न करके अिभजा�य वग� के िहत� का समथ�न करता है। उसकी 

रचनाय� का� योिचत सहज संवेदना से श�ूय तथा कृि�म बनती जा रही ह�। ये रचनाय� का�य के आदश� 

से दरू होने के कारण िनता�त ह�की और िश�प �धान की ���ट से �ायः भ�डी बनती जा रही ह�। 

आज के नवीन का�य सं�दाय� के �ितपल नवा�ही पुरोधाओं को यह �मरण रखना होगा िक "किवता 

स�पणू� चेतना की अखंड अिभ�य��त है, वह खंिड़त �य��त�व की बौि�क श�द-लीला मा� नह� 

है।"4 असंब� श�द-जाल और �य��त वैिच�यवाद की कारीगरी से पाठक को उलझाने और 

वा�तिवक किव कम� म� काफी अंतर है। किवधम� कोरे फैशन से िभ�न होता है। नया भावबोध या नयी 

अिभ�य��त के िच�लाने मा� से का�य का मह��व नह� बढ़ जाता। िकसी का�य की �मता उसम� 

िचि�त अनभुिूत गहनता और शा�वत मानवीय म�ूय� के �ित सजगता म� िनिहत है। इस ल�य की 

प�ूत के िलए का�य म� �दय के सहज उ�ेक और उसके साथ िन�छल अिभ�य��त का योग अिनवाय� 

है। एजरा पाऊंड, िर�ब� और एमोलावल के भारतीय अ�य ��ाल ुभ�त� को �ा� और अ�ा� के 

संबंध म� िववेक बिु� से काम लेकर िनजी अनभुिूतय� के सहारे जीिवत रहने की कला सीखनी होगी। 

उ�ह�  अनभुिूतय� के उस आयाम पर पहंुचना होगा जहां का�य �वयं ��फुिटत हो जाता है। कह� ऐसा न 

हो िक 'कौवा चला हंस की चाल अपनी भी भलू गया' की उ��त नये किव पर चिरताथ� होने लगे। 

केवल नवीनता ही का�यो�कष� की िवधाियनी श��त नह� हुआ करती है। पुरानी होने से ही न तो सब 

व�तुएं अ�छी होती ह�  और न कोई व�तु नई होने के कारण हेय एवं तु�छ होती है। िववेकशील मन�ुय 

गणु� और दोष� की परी�ा कर, �े�ठतर व�तु को अपनाते ह�। मखु� जन दसूर� के बताने पर �ा� और 

अ�ा� का िनण�य िकया करते ह�। 



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               423 
 

साठो�री किवता इस िस�ा�त पर चलती है िक केवल किव कम� ही नह� करना चािहए 

ब��क समाज, राजनीित, �यव�था, �य��त को बदलने का साहस भी रखना चािहए। यह किवता 

समकालीन जीवनबोध को यथाथ� से जोड़ती है। इस किवता के के�� म� िविश�ट �य��त नह� है, 

ब��क सामा�य �य��त के सखु-दःुख पीड़ा, िवसंगित, िवड�बना, कु�ठा, स��ास को ये किवता �वर 

देती है और इन ��थितय� से िनकलने की �याकुलता को िचि�त करते हुए संघष� की �ेरणा भी देती है। 

अपने समय का सामािजक, राजनैितक आ�थक और सां�कृितक पिर��य इन का� या� तग�त   �य�त 

हुआ है यह �य��त, समाज और िव�व के संदभ� म� नये ��न� को उठाती है और यही इस किवता की 

साथ�कता भी है। 

ि�लोचन की पािरवािरक प�ृठभिूम कृषक जीवन की है और उनकी किवता का आयाम तथा 

फलक दोन� िकसानी जीवन से सराबोर रहा है। उनका पहला का�य सं�ह ‘धरती’ इसका स�ः �माण 

है, िजसका �काशन 1945 ईं म� हुआ था। गोिब�द �साद के अनसुार, ''इन का� या� तग�त   का�य के 

��य� �यापर पर बल है िजसम� िकसानी जीवन के सामिूहक �म व संघष� के िच�� को सहज और 

अनलंकृत ढंग से बेबाक़ी के साथ रखा गया है।''5  इसम� अकेलेपन का दश�न नह� है। �ेम 

है, सामिूहकता है, धरती है और उस धरती के �ित सामािजक दािय�व भी है। ''व�तुतः 

'धरती' सामािजक उ�रदािय�व की रचना है। 'धरती' ही �या अ�य रचनाओं म� भी य�-त� ि�लोचन 

की का� या� तग�त   ढेर� चिर� िबखरे पडे़ ह�। इनम� अनपढ़ ब�ची च�पा है, िच�ा जा�बोरकर है, नगई 

महरा है, भोरइ केवट है, अछूत िनषाद है, मंगल, िनरहू, अवतिरया, सोनी और सकुनी है तो स�जी 

बेचने वाली बिुढ़या भी है। इन का� या� तग�त   भारत के कृषक  -मजदरू� और दःुख-सखु को सहती 

संघष�शील जनता की मुंह से बोलती त�वीर अपने सरल �प� म� सामने आती है। इन चिर�� म� किव 

की वग�य ���ट और िवचारधारा को देखा जा सकता है। इन तमाम चिर�� को जोड़कर भारत 

के ‘आम आदमी’ की त�वीर बनती है। इन चिर�� के िविभ�न पहलओुं को सामने रखकर सहज 

अनमुान लगाया जा सकता है िक ''ि�लोचन का किव िकस मन�ुय का िनम�ण अपनी का� या� तग�त   

करना चाहता है। िकन मानव-म�ूय� को वे �ित��ठत करना चाहते ह�। उनकी प�धरता कहां है। इन 

चिर�� के मा�यम से उनकी का�य ���ट म� िनिहत यथाथ� के उस �प को सहज लि�त िकया जा 

सकता है।''6  यही ि�लोचन की का�य���ट है, उनकी वैचािरकी है। साथ ही उनकी जातीय परंपरा 
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और उसका िवकास भी है, जो िनरंतर जीवन पथ पर संघष�रत है। िजनकी सांस� को आराम नह� 

हैऔर जो िदन-रात समाज के क�मष धोने म� लगा हुआ है। इसीिलए ि�लोचन जी कहते है- 

''धन की उतनी नह� मझेु जन की परवा है 

िजतनी। जो मझु से खलुकर मन से िमलता है 

म� उसका वशवत� हंू। इस से िखलता है 

मेरे �ाण� का शतदल। एक ही दवा है 

जीवन के सौ रोग� की, चाहो तो ले लो 

................ 

अपनापन सब पर पसार दो, खलुकर खेलो।''7     

अथ�� जीवन के िविवध रंग� म� से िसफ�  एक रंग ही जो सभी को आक�षत करता है, वह 

अपनापन यानी �ेम है। यह जो िविवधता का रंग और �ेम है उसकी अिभ�य��त 'सारनाथ' किवता है 

जहां �कृित और मानव जीवन की �कृित के बीच के सम�वय �प है। साधारण म� असाधारण का 

भाव ि�लोचन के का� य की �मखुता रही है। ि�लोचन छोटी-सी छोटी चीज� को उसी की सहजता म� 

�य�त करते ह�  िजसके कारण उपे�ा का भाव पैदा होता है। 'म� कृत� हंू' म� बाजारवाद और बाजार म� 

िबकाऊ का उ�लेख िकया गया है। इस किवता म� एक तरफ ि�य किव की बात है तो दसूरी तरफ 

बाजार म� सब कुछ िबकाऊ है और पैस� का अथ� इस बाजारवाद म� कौन नह� जानता है। जो इस 

बाजार की भाषा जानता है वह बाजारवाद म� िटकता है लेिकन िजनके भाव उनके जीवन का भाव है। 

उसे बाजारवाद से �या लेनादेना है। ि�लोचन को इस बात पर गव� है िक मेरे जैसे सपने िकसी और 

को नह� है। इसी सपन� को वह अपनी किवता म� संजोते ह� , उसे अिभ�य�त करते ह�। यह अनभुिूत 

और �व�न उनकी किवताओं को अ�य से अलग करती है। ि�लोचन की का�यानभुिूत और ���ट 

दोन� ही आमजन के संघष� और �व�न ह� - 

''मेरी किवताओं के सपने सब मेरे ह�  

मझेु तो �स�नता है 

यिद मेरे सपन� को कोई भी नह� कहता 

मेरे ह�।''8    
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िन�चय ही यह ि�लोचन की �वानभुिूत है जो िकसी से मेल नह� खा सकती है और न ही कोई 

दसूरा उसे अपना कह सकता है। यही इितहास का स�य है और इस स�य पथ पर चलना और स�य 

कहना बहुत ही दःुसाहस का काम होता है। यह साहस ि�लोचन म� है िक वे अपने काल की रचनाओं 

को का�पिनक कहते ह�  और समी�क �ारा उस क�पना को स� यता के आधार पर �वीकृित भी कम 

आ�चय�जनक नह� है। सािह�य म� क�पना और यथाथ� के बीच रचनाओं को अपनी जम� बनानी होती 

है। त�कालीन लेखन म� क�पना की सवारी जो हो रही थी और सािह��यक िव�ान� के �ारा उसकी 

�वीकृित जो रही है। ि�लोचन उसे नकार रहे थे और भाषाओं के मा�यम से बलात जो इितहास रचने 

की �ि�या चल रही थी उस पर वे सवाल उठाते है- 

''इितहास ऐसा ही था 

 कैसा 

 नए नए इितहास रचे जाया करते ह�  

 बल देकर कहते ह�  भाषा म� अपनी अपनी सभी लोग 

 इितहास ऐसा ही था।''9   

 इितहास कुछ और नह�,  यह त�य आधािरत ���टकोण की �वीकृित है। आप िकस त�य को 

कैसे �वीकार करते ह�  और उसे िकस �प म� �हण और �य�त करते ह�। ि�लोचन किवता के मा�यम 

से आमजन के आ�मसंघष� का इितहास ही तो िलख रहे थे। उन लोग� का इितहास िजसे भारतीय 

समाज म� कभी जगह ही नह� िमला है। िजनके संघष� को कभी �म ही नह� समझा गया। िजनकी 

आवाज� की अनगुूंज संसद तक पहंुची ही नह�। लेिकन वही भारतीय स�यता-सं�कृित का िनम�ता 

तथा कत�धत� रहा है। श�द से अिभ�यंिजत जीवन की तलाश उनकी किवता म� है। इसके िलए वह 

का�यशा�� के �ितमान को ध�ा बता देते ह�। यह तलाश नामवर �सह के श�द� म� 'गैर-आधिुनक ही 

नह� ब��क  �ा�-आधिुनक' भी ह�  ि�लोचन।  इसी अिभ�नतम स�ा की चाहत का आ�वाद ि�लोचन 

सािह�य की दिुनया म� चाह रहे थे। चाहे वह �प की हो या अंतव��तु की, गांव हो या शहर, �कृित हो 

या कृि�म सभी म�। ि�लोचन की किवता म� गांव से लेकर शहर, परंपरा से लेकर आधुिनकता 

तक, मानव िन�मत स�ा से लेकर �कृित स�ा तक। सभी �तर पर नवीनता की चाहत ि�लोचन की 

का�य संवेदना की मांग है। यह मांग देशज आधुिनकता और सरजम� पर िन�मत सािह�यशा�� की भी 
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है। भखू, अभाव और दािर�ता आिद की गहरी अनभुिूत ि�लोचन की किवता म� है। वे संपणू� जनपद 

का किव �वयं को घोिषत करते हुए भखू-दखु और अ� याय-अ� याचार की बात करते ह�। 

यह आ�मसाहस उनके आ�मसंघष� का ही पिरणाम है जो िनभ�य होकर अपनी बात कहने को मजबरू 

करता है। लड़ने की श��त और साहस देता है। उनके इस संघष� म� नारी-श��त की भी अहम भिूमका 

है, िजसे वे अपनी किवता म� जगह देते ह�।  

ि�लोचन के िलए कोई श�द न तो छोटा है, न ही म�ूयहीन रहा है। ि�लोचन के िलए श�द 

वा�तव म� उस समाज की जीिवत स�ा है, िजसम� वह �चिलत है। श�द उनके िलए जनता है। जैसे 

कोई जनता उनके िलए न तो हेय है, न तु�छ वैसे ही वे श�द के मा�यम से जनता का जीिवत �पंिदत 

जन �प म� सा�ा�कार करते ह�  और सखु-दखु म� उसके साथ हो जाते ह�। ''यह ि�लोचन ही है जो 

'चरकट', 'लघूर', 'धमू-धड़ाका, िचिब� ला', 'सैलिब�लू', जैसे श�द� को इितहास के से िनकालकर, 

उनम� नवीनता भरते हुए चमका देते ह�। श�द� से �यार करना, उन पर दलुार बरसाना, उ�ह�  अपने 

अिधकार म� करना, यह कोई ि�लोचन से सीखे।''10  ि�लोचन श� द� के अनभुिूतय� को भलीभॉं ित 

जानने है, श� द� के िवषय म� वे कहते ह�  - 

''उठी उई उगँली की ओर म�ने देखा 

सापँ और नेवला- दोन� ग�ु थमगथुा,  

दोन� एक दसूरे का अ�त कर देन पर 

लगे हुए।''11   

ि�लोचन का श�द-�ान �यापक तथा िव� ततृ रहा है। वे त�सम, त�व, देशज, िवदेशी आिद 

सभी �कार के श�द� का �योग अपने का�य म� करते ह�। ि�लोचन श�द िश�पी है। श�द� की साधना 

उ�ह�ने योगी की तरह की है। उनकी संवेदना श�द को अिधक �ाहय बनाती है। वे श�द को ठीक वहां 

�य�त करते ह�  जहां श�द अपने परेू अथ� को खोलकर रख देता है। श�द� का साथ�क �योग जब वे 

करते ह�  तब उनकी छिव काफी िवल�ण िदखाई देती ह�। श� द यह श�द न रहकर �यापक पिरवेश 

और चिर� का आकार लेते हुए अपनी साथ�कता िस� करते ह�। वे कहते ह�  - 

''आई थी घटाएं अभी 

नाच कर चली गई 
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िबजली की मशाल जल-जल कर 

बझु जाती थी 

हवा सनसनाती थी।''12   

उपरो� त पं��तय� के मा� यम से ि�लोचन 'िबजली की मशाल', 'सनसनाती हवा' जैसे श�द 

�योग परेू वातावरण, पिरवेश को साकार करके रख देते ह�। ये श�द �वयं पिरवेश या चिर� से बने हुए 

जान पड़ते ह�। साथ ही इन श�द� ने किव की अिभ�ेत अथ� छिव को खोलकर रख िदया है। 

ि�लोचन की श�द संवेदना से पिरिचत होने के िलए िविवध छ�द� तथा �कार� की भािषक 

बनावट पर �यान देना चािहए। श�द की साथ�कता �योग की साथ�कता म� है। �योग की िविश�टता म� 

नह�। श� द� के मा� यम से धड़कते हुए जीवन की परख या पहचान म� है। छ�द और लय, उ��त और 

अथ� के भेद के बावजदू भाषा पर ि�लोचन की पकड़ का ही उदाहरण है-  

           ''मंजर गए आम कोइिलया न बोली,  

आंख मूंदे पेट पर िसर टेक 

गाय करती है घमौनी ब�धी जड़ से 

पेड़ की छाया खड़ी दीवार पर है।''13   

ि�लोचन िह�दी के अलावा अं�ेजी, फारसी, उदू� तथा बंगला आिद भाषाओं के अ�छे 

जानकार है िक�तु जैसे िक वे मानते ह� , उ�ह�ने इस भाषा का अ�ययन �ानाज�न के िलए िकया है।  

इसके बावजदू इन भाषाओं के �भाव से म�ुत होकर वे एक िभ�न का�य भाषा का िवकास करते ह�। 

ि�लोचन एक जन प�धर किव है इसिलए भी सहज और सरल भाषा का �योग उनका अिभ�ट रहा 

है। उनकी इस सहज बोधग�य भाषा का �व�प देखा जा सकता ह�  - 

''म�ने जब देखा, अब इन हाथ� से अपने   

म� भी कुछ कर सकता हू,ँ फौरन अपनाया 

सफल जन� का ढंग, सखुी का सखु अपनाया  

िफर भी न तो फल, िमला न सखु  

सांस के तप ने, मझेु तपा डाला।''14  
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इस�कार की सादगीपणू�, सरल भाषा के ि�लोचन हमेशा ��यकत� रहे ह�। किवता के िलए 

अपेि�त भाषा के िवषय म� अपना मत �कट करते हुए ि�लोचन का कथन इस �कार ह� - ''किवता 

िलखते समय श�दकोश� से भारी भरकम श�द खोजकर किवता म� रोपने के बजाय इसे �जदगी की 

भाषा से �हण करना चािहए। किवता म� नए महुावर� और लोको��तय� का �योग हो।''15  भाषा 

�थानीय स�दभ� से �वािहत होती है, िजनको जानने के िलए अलग-अलग िट�पिणय� तथा �या�याओं 

का सहारा आव�यक हो जाता है। भाषा का स�ब�ध आंतिरक िवकास से भी होता है। िकसी भाषा 

की गहराई म� उतरना हो तो अपने �े� के �ा� य लोग� से िमिलए, उनका सखु-दखु बािटए और उनसे 

बातचीत कीिजए। अनपढ़, अिशि�त लोग� के बीच म� रिहए, भाषा का मलू और सही �प वहां 

िमलता है। इससे भाषा को नया �प िमलता है। यही सहजता किवता को म�ूयवान और अिधक 

साथ�क बनाती है। सामा�य जन के स�पक�  म� किव रह� तो अ�छी किवता िलख सकता है। ��येक 

भाषा और बोली का अलग �याकरण और महुावरा होता है। वा�तव म� यह कहा जा सकता है िक 

ि�लोचन ने महुावर� और लोको��तय� का �योग करके अपनी किवता को सारग�भत बना िदया है। 

वे जनमानस म� �चिलत महुावर� और लोको��तय� की भरपरू जानकारी रखते है। ि�लोचन की भाषा 

के कई �तर है। जहां वे कृषक जीवन के महुावर� वाली भाषा का इ�तेमाल करते है, इसका �भाव 

उनके का� य शैली के मा� यम से देखते ही बनता है। इस�कार हम देखते ह�  िक ि�लोचन अपने समय 

के �मखु जनवादी किव के �प म� �मुख ह� ता�र रहे ह� , िज� ह�ने अपने जनवादी िवचार� को 

आधिुनकता संदभ� म� अपने का� यमयी श� द� के मा� यम से जीवन की गहराई को �पाियत कर 

अंिकत िकया है। ि�लोचन ने िविवध श� द योजना, भाषागत सौ� ठव, �बब, �तीक, छंद, लोको��त 

तथा महुावर� के मा� यम से देश के आम आदमी, शोिषत, पीिडत, दिलत वग� की � यथा एवं यातनाओं 

का सजीव तथा मा�मक िच�ण कर, आनेवाली पीढ़ी तथा लेखक� को एक मा�मक संदेश पहुचँाने 

मह� वपणू� काय� िकया ह�। 

******** 
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3. डॉ. िवनयकुमार पाठक, �हदी सािह� य की वैचािरक प�ृ ठभिूम, लोक�भा �काशन, िद� ली,प.ृ 77 

4. सधुीश पचौरी, आलोचना से आगे, नटराज �काशन, िद� ली, प.ृ 18 

5. डॉ. िवनयकुमार पाठक, �हदी सािह� य की वैचािरक प�ृ ठभिूम, सर� वती �काशन, िद� ली, प.ृ 57 

6. डॉ. िशवकुमार शम�, �हदी सिह�य का इितहास, नैशनल प��ल�शग हाऊस  नई िद� ली,  

   प.ृ410 

7. वही, प.ृ 411 

8. डॉ. पु�षो� तम उपा� याय, �हदी सािह� य की वैचािरक प�ृ ठभिूम, लोकभारती �काशन, िद� ली, प.ृ 67 

9. डॉ. सधीरकुमार �ीवा� तव, �हदी सािह� य का िवकास, लोक�भा �काशन, िद� ली,प.ृ 49  

10. सधुीश पचौरी, आलोचना से आगे, नटराज �काशन, िद� ली,प.ृ 32 

11. सं.देवशंकर नवीन, सशुांत कुमार िम�, उ� तर-आधुिनकता: कुछ िवचार,वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ53 

12. डॉ. िवनयकुमार पाठक,�हदी सािह� य की वैचािरक प�ृ ठभिूम, लोक�भा �काशन, िद� ली, प.ृ32 

13. सं.देवशंकर नवीन, सशुांत कुमार िम�,उ� तर-आधुिनकता: कुछ िवचार,वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ 29 

14. वही, प.ृ39-40   

15. वही, प.ृ56   

16. वही, प.ृ56  

17. वही, प.ृ57  

18. डॉ. िवनयकुमार पाठक,�हदी सािह� य की वैचािरक प�ृ ठभिूम, लोक�भा �काशन, िद� ली, प.ृ32-33  

19. सधुीश पचौरी, आलोचना से आगे, नटराज �काशन, िद� ली, प.ृ13-14   

20. सं.देवशंकर नवीन, सशुांत कुमार िम�, उ� तर-आधुिनकता: कुछ िवचार,वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ41  

21. वही, प.ृ45 

22. वही, प.ृ133   

23. वही, प.ृ54    

24. वही, प.ृ133 

25. सधुीश पचौरी, आलोचना से आगे, नटराज �काशन, िद� ली, प.ृ19  

26. कृ�णद� त पालीवाल, उ� तर-आधुिनकतावाद और दिलत सािह� य, नमन �काशन, िद� ली  

       प.ृ84  

27. वही, प.ृ30    
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28. वही, प.ृ40 

29. कृ�णद� त पालीवाल, उ� तर-आधुिनकतावाद और दिलत सािह� य, नमन �काशन, िद� ली   

      प.ृ83  

30. वह�, प.ृ 74  

31. सं.देवशंकर नवीन, सशुांत कुमार िम�, उ� तर-आधुिनकता: कुछ िवचार,वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ17  

32. डॉ. िव� णु� व�प, नया सािह� य: कुछ पहल,ू नव�भा �काशन, कानपुर, प.ृ 5   

33. अमतृराय, आधुिनक भाव-बोध की सं�ा, 'िवक� प' (�वेशांक) मई 1967, प.ृ 32 

34. ल� मीकांत वम�, नयी किवता के �ितमान, िव� वभारती प��लकेश� स, नयी िद� ली, प.ृ265 

35. डॉ. हिर� च� � वम�, नयी किवता और का� य म� � थायी म�ू य� का �� न, 'मा� यम', फरवरी 1968, प.ृ 33 

36. डॉ. हुकुमचंद राजपाल, िविवध बोध: नये ह�ता�र-यगुबोध:आधुिनक यगुबोध तथा  

     आधुिनकता बोध, वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ101 

37. डॉ. नग��-सािह� य: नया और पुराना-नव�कािशत आलोचना� मक �ंथ, लोक�भा �काशन,  

      िद� ली, प.ृ216 

38. डॉ. रमेश कंुतल मेघ- 'आधुिनक बोध और आधुिनकीकरण', नव�भा �काशन, कानपुर, प.ृ 135   

39. डॉ.कुमार िवमल - अ�याधुिनक िह�दी सािह�य', �पाभ �काशन, िद� ली,  प.ृ 293  

40. डॉ. रामधारी�सह 'िदनकर''आधुिनक बोध', सर� वती �काशन, िद� ली,  प.ृ75 

41. डॉ. कुमार िवमल, अ�याधुिनक िह�दी सािह�य, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 229   

42. डॉ. नगे��, नया सािह�य नये संदभ�, वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ 23   

43. रमेश शंकर उपा� याय, नयी किवता सीमाऍं एवं संभावनाऍं, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, प.ृ 67   

44. ि�लोचन, धरती, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 15 

45. नर�� �सह, साठो� तरी �हदी किवता म� जनवादी चेतना, वाणी �काशन, िद� ली, प ृ.112 

ततृीय अ� याय - 

1. डॉ. अनवकीत� ितवारी, समकालीन �ितिनिध किव, सािह�य र�नालय, कानपुर, 1995, प.ृ91  

2. शमशेर बहादरु �सह, मेरे कुछ आधुिनक किव, लोक�भा �काशन, नई िद� ली, प.ृ 88   

3. वही, प.ृ 89 

4. वही, प.ृ 89  

5. ि�लोचन, िदगंत-1957, अमन �काशन, िद� ली, प ृ29  
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6. वही, प.ृ 29  

7. शमशेर बहादरु �सह, मेरे कुछ आधुिनक किव, � थापना 7, िसतंबर 1970, लोक�भा �काशन,  

    नई िद� ली, प.ृ 88 

8. ि�लोचन शा��ी, डायरी के प�ृठ, घरावल-5, िसतंबर 1978, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 51 

9. ि�लोचन शा��ी, डायरी के प�ृठ, घरावल-5, जनू 1979, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ44  

10. ि�लोचन शा��ी, उस जनपद का किव हू-ँ 1981, सर� वती �काशन, िद� ली, प.ृ 42 

11. �मािरका, मह�व ि�लोचन, 5-6 जनू 1982, इ�दौर, प.ृ4 

12. िव�वनाथ मखुरजी, शा��ीजी मेरी नजर� म�, �थापना-6 अग�त 1970, लोक�भा �काशन िद� ली, प.ृ 84  

13. �मािरका, मह�व ि�लोचन, 5-6, जनू 1982, इ�दौर, प.ृ7  

14. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 88-89 

15. शमशेर जी का मौिखक सं�मरण, 10 जनवरी 1983, सािह�य र�नालय, उ�जैन, प.ृ4 

16. ल�मीशंकर �े�ठ, ि�लोचन-���टदोष के च�मे से, �थापना 6 अग�त 1970, लोक�भा �काशन,  

      िद� ली, प.ृ 72 

17. िशव�साद �सह, पौधा िनव�क खड़ा है, �थापना-6 अग�त 1970, राजकमल �काशन, िद� ली, प.ृ 86   

18. नंदिकशोर नवल, बनारस की डायरी, �थापना 7, राजकमल �काशन , कानपुर, प.ृ 42    

19. ि�लोचन, उस जनपद का किव हू-ँ 1981, सर� वती �काशन, िद� ली, प.ृ 11 

20. वही, प.ृ 11 

21. िव�वनाथ मखुरजी, शा��ीजी मेरी नजर� म�, �थापना-6 अग�त 1970, लोक�भा �काशन िद� ली, प.ृ 82  

22. िशव�साद �सह, पौधा िनव�क खड़ा है, �थापना-6 अग�त 1970, राजकमल �काशन, िद� ली, प.ृ 89  

23. वही, प.ृ 89 

24. िववरिणका, म�य�देश िह�दी सािह�य स�मेलन, जनू-1981,इंदौर, प.ृ 4  

25. िशव�साद �सह, पौधा िनव�क खड़ा है, �थापना-6 अग�त 1970, राजकमल �काशन, िद� ली, प.ृ 89  

26. उमेशच�� िम�, �गितवादी का�य-1966, राजकमल �काशन , कानपुर, प.ृ 248 

27. डॉ. रामिवलास शम�, ि�लोचन शा��ी, �थापना-8, राजकमल �काशन, िद� ली, प.ृ 85  

28. फणी�वरनाथ रेणु, अपने-अपने ि�लोचन, �थापना-7, �पाभ �काशन, िद� ली, प ृ26 

29. डॉ. रामिवलास शम�, ि�लोचन शा��ी, �थापना-8, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 85  

30. डॉ. कृ�णलाल हंस, �गितवादी का�य सािह�य-1971, सर� वती �काशन, िद� ली, प.ृ 49 
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31. शमशेर बहादरु �सह, मेरे कुछ आधुिनक किव, �थापना-7, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 83  

32. फणी�वर नाथ रेणु, अपने-अपने ि�लोचन, �थापना-7, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 23  

33. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 18 

34. नेमीच�� जैन �ारा संपािदत 'म�ु�तबोध रचनावली-भाग 5', राजकमल �काशन-1980, िद� ली,  प.ृ375   

35. ओम भारती, 'जीवनसंघष� एवं जीवन सौ�दय� के किव ि�लोचन', नमन �काशन, इ�दौर, प.ृ 4  

36. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 20 

37. रामे�वर शम�, रा��ीय �वाधीनता और �गितशील सािह�य, पिरमल �काशन, इलाहाबाद, प.ृ 121    

38. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 84 

39. नेमीच�� जैन �ारा संपािदत 'म�ु�तबोध रचनावली-भाग 5', राजकमल �काशन-1980, िद� ली,  प.ृ 231 

40. ि�लोचन, गलुाब और बलुबलु, �थापना-6, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 12 

41. वही, प.ृ 14 

42. उमेश च�� िम�, '�गितवादी का�य-1966, सािह� यलोक �काशन, कानपुर, प.ृ 249 

43. ि�लोचन, िदगंत-1957, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 25 

44. ि�लोचन, 'कुछ श�द', 'ताप के ताये हुए िदन', पिरमल �काशन, इलाहाबाद, प.ृ 9   

45. ओम भारती, '�ेम, �कृित और पीड़ा का किव ि�लोचन, नयी दिुनया, 6 जनू, 1882,कानपुर, प.ृ 7   

46. ि�लोचन 'कुछ श�द', ताप के ताये हुए िदन, पिरमल �काशन, इलाहाबाद, प.ृ 9  

47. परमानंद �ीवा�तव, 'ताप के ताये हुए िदन' (ि�लोचन), अिभ�िच, फरवरी 1981, प.ृ 54  

48. ि�लोचन, अरधान-1984,वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ 26 

49. वही, प.ृ 123  

50. ि�लोचन, त�ुह�  स�पता हू-ँ1985, सािह� यलोक �काशन, कानपुर, प.ृ 8 

51. वही, प.ृ 88]  

52. ि�लोचन, त�ुह�  स�पता हू-ँ1985, सािह� यलोक �काशन, कानपुर, प.ृ 20-21 

53. ि�लोचन, फूल नाम है एक-1895, पिरमल �काशन, इलाहाबाद, प.ृ 7 

54. वही, प.ृ 48  

55. वही, प.ृ 77 

56. वही, प.ृ 103  

57. वही, प.ृ 68  
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58. वही, प.ृ 52   

59. वही, प.ृ 64  

60. ि�लोचन, अनकहनी भी कुछ कहनी है, पिरमल �काशन, इलाहाबाद, प.ृ 71 

61. वही, प.ृ 77 

62. ि�लोचन, सबका अपना आकाश, पिरमल �काशन, इलाहाबाद, प.ृ 15  

63. ि�लोचन, चैती-1987, पिरमल �काशन, इलाहाबाद प.ृ13  

64. वही, प.ृ 27  

65. वही, प.ृ 33 

66. वही, प.ृ 35 

67. िव�वनाथ ि�पाठी, अमोला, आवरण लेख,सािह� यलोक �काशन, कानपुर, प.ृ 2 

68. ि�लोचन, अमोला-1990, पिरमल �काशन, इलाहाबाद प.ृ27   

69. भारतीय सािह�य के िनम�ता 'ि�लोचन' (रेवतीरमण) 'सािह�य अकादमी' (पुनमु��ण 2014 एवं  

      16), िद� ली, प.ृ 105 

70. वही, प.ृ 105 

71. किव ि�लोचन, डॉ.अजीत ि�यदश�, �थम सं�करण-2012, सािह�य भ�डार, इलाहाबाद, प.ृ 81 

72. वही, प.ृ 81    

73. सं.�ुव श�ुल, ि�लोचन संचियता, महा�मा गाधँी अ�तर���ीय िह�दी िव�विव�ालय सं�करण  

     2002, वाणी �काशन, नई िद�ली- आविृ�-2012, प.ृ 124  

74. वही, प.ृ 126 

75. वही, प.ृ 129 

76. वही, प.ृ 132  

77. वही, प.ृ 134 

78. वही, प.ृ 137 

79. भारतीय सािह�य के िनम�ता ि�लोचन (रेवतीरमण), सािह�य अकादमी पुनमु��ण, िद� ली  

      2016,प.ृ 110 

80. गोिव�द �साद, ि�लोचन के बारे म�,  लोकभारती �काशन, इलाहाबाद, प.ृ 22 

81. डॉ. �भाकर �ि�य, काल�यी है किवता, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 119 
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82. सं.�ुव श�ु ल, ि�लोचन संचियता,'आँस ूबाधँे है म�ने गठिरया म�'(सबका अपना आकाश-  

       1962), सं� करण 2002, वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ 395  

83. वही, प.ृ 395 

84. वही, प.ृ 217  

85. डॉ. �ताप �सह, ि�लोचन का का� यलोक, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, �थम  

      सं� करण 2011, प.ृ 32 

86. वही, प.ृ 35 

87. ि�लोचन, सबका अपना आकाश(1948), अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 17 

88. डॉ. �ताप �सह, ि�लोचन का का� यलोक, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, �थम  

      सं� करण 2011, प.ृ 76 

89. ि�लोचन, सबका अपना आकाश(1948), अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 19 

90. डॉ. �ताप �सह, ि�लोचन का का� यलोक, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, �थम  

      सं� करण 2011, प.ृ 76    

91. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 39 

92. डॉ. �भाकर �ि�य - ‘काल�यी है किवता’, सं� करण-2011, वाणी �काशन, िद� ली, प.ृ119 

93. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ118 

94. ि�लोचन, सबका अपना आकाश (1948), अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 55  

95. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ87  

96. ि�लोचन, सबका अपना आकाश (1948), अमन �काशन, िद� ली, प.ृ-13 

97. ि�लोचन, धरती-1977, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ30  

98. ओम�काश �सह (सं.), भारत�द ुहिर�चं� �ंथावली - 3, िलिप �काशन, नयी िद� ली, प.ृ 104-105  

99. द�ुयंत कुमार, ‘साये म� धपू’, �गित �काशन, आगरा, प.ृ 13 

100. शमशेर बहादरु �सह, रंजना अरगड़े (सं.) ‘सकूुन की तलाश’, िवभिूत �काशन, नई िद� ली, प.ृ 43 

101. ि�लोचन, ‘गलुाब और बलुबलु’, �पाभ �काशन, िद� ली, प.ृ 28-29  

102. िदिवक रमेश, नए किवय� के का�य-िश�प- िस�ांत, िलिप �काशन, नई िद� ली, प.ृ 376 

103. सं. अवधेश �धान, का�य और अथ�बोध, सर� वती �काशन, िद� ली, प.ृ50)  

104. ि�लोचन, सव�नाम (1991), सर� वती �काशन, िद� ली, प.ृ 21  
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105. वही, प.ृ8 

106. वही, प.ृ53   

107. सं. अवधेश �धान, का�य और अथ�बोध, � वराज �काशन, वाराणसी, प.ृ79  

108. सॉनेट-ि�लोचन शा� �ी, राजकमल �काशन , नयी िद� ली, आविृ�-1985, प.ृ 89 

109. वही, प.ृ102 

110. वही, प.ृ 108 

111. वही, प.ृ109  

112. वही, प.ृ123  

113. आलोचना, अमन �काशन, िद� ली, जुलाई-िसतंबर-1987, प.ृ 7 

114. वही, प.ृ10 

115. वही, प.ृ 12 

116.  वही, 24 

117. कमलाका�त ि�वेदी, िदिवक रमेश, सा�ा� ि�लोचन, � वराज �काशन, वाराणसी, प.ृ२७-२८ 

118. सं�थापक-जीवन�काश जोशी, संधान-6, 1983, िलिप �काशन, नई िद� ली, प.ृ10 

119. आलोचना, अंक 82, जुलाई-िसत�बर1987, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 26 

120. सं.केदारनाथ अ�वाल, '�ितिनिध किवताएँ', राजकमल �काशन, नई िद�ली, प.ृ 42 

121. कमलाका�त ि�वेदी, िदिवक रमेश, सा�ा� ि�लोचन, � वराज �काशन, वाराणसी, प.ृ149-50 

122. सं.राजेश जोशी, 'ताप के ताए हुए िदन', सािह�य वाणी, पुराना अ�लापुर, प.ृ 28  

123. वही, प.ृ 33 

124. वही, प.ृ 109  

125. 'िदग�त'-ि�लोचन, राजकमल �काशन, नई िद�ली, प.ृ8 

126. सं. डॉ. मंजुल उपा�याय, अथातो का�य िज�ासा, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 104-105 

127. अजीत ि�यदश�, किव ि�लोचन, सािह�य भंडार-50, चाहच�द, इलाहाबाद, प.ृ 197 

128. ि�लोचन, अरधान, सं� करण 1997, िवनय �काशन, जौनपुर, प.ृ66 

129. अजीत ि�यदश�-किव ि�लोचन,िव�णदु� शम� से सा�ा�कार आजकल म� �कािशत,   

        सािह�य भंडार, इलाहाबाद,  प.ृ 197 

130. वही, प.ृ 200 
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चतथु� अ� याय - 

1. हजारी �साद ि�वेदी, िह�दी सािह�य: उ�व और िवकास, राजकमल �काशन, िद� ली, प.ृ 210 

2. रामिवलास शम�,भारते�द ुयगु और िह�दी भाषा की िवकास पर�परा, राजकमल �काशन,   

    िद� ली, प.ृ14 

3. वही, प.ृ 18 

4. वह� प.ृ 19 

5. वह� प.ृ 20 

6. वही, प.ृ 168 

7. बालकृ�ण भ� िनबंध सं�ह, उ�र �देश िह�दी सं�थान, पटना, प.ृ5 

8. राम�व�प चतवु�दी, िह�दी सािह�य और संवेदना का िवकास, सं�करण 2004, लोकभारती  

   �काशन, िद� ली, प.ृ 85  

9. डॉ. नग��, �हदी सािह� य का इितहास, िव� वभारती प��लकेश� स, नयी िद� ली, प.ृ 234 

10. वही, प.ृ 237 

11. ओम�काश �सह(सं.), भारत�द ुहिर� चं� �ंथावली-2, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, प.ृ104 

12. वही, प.ृ 105 

13. वह�, प.ृ 120 

14. रामचं� श�ुल, िह�दी सािह�य का इितहास, सं�करण 2002, नागरी �चािरणी सभा, काशी, प.ृ319   

15. वही, प.ृ 320 

16. वही, प.ृ 324 

17. ओम�काश �सह(सं.), भारत�द ुहिर� चं� �ंथावली-2, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, प.ृ 98 

18. वही, प.ृ 111  

19. ओम�काश �सह(सं.),भारत�द ुहिर� चं� �ंथावली-2,िव� वभारती प��लकेश� स,नई िद� ली, प.ृ154 

20. रामिवलास शम�, परंपरा का म�ूयांकन, राजकमल �काशन,िद� ली,  प.ृ108  

21. ओम�काश �सह(सं.), भारत�द ुहिर� चं� �ंथावली -1, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, प.ृ57 

22. वही, प.ृ 67 

23. वही, प.ृ 71 

24. ओम�काश �सह(सं.),भारत�द ुहिर� चं� �ंथावली-2,िव� वभारती प��लकेश� स,नई िद� ली, प.ृ123 
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25. वही, प.ृ 125 

26. डॉ.नग��, डॉ. हरदयाल, �हदी सािह� य का इितहास, सं� करण 1991, नेशनल प��ल�शग हाउस,  

      िद� ली, प.ृ 124 

27. वही, प.ृ 128  

28. ओम�काश �सह(सं.), भारत�द ुहिर� चं� �ंथावली -1, िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, प.ृ103 

29. ओम�काश �सह(सं.),भारत�द ुहिर� चं� �ंथावली-2,िव� वभारती प��लकेश� स,नई िद� ली, प.ृ159 

30. वही, प.ृ 162 

31. डॉ.नग��, डॉ. हरदयाल, �हदी सािह� य का इितहास, नेशनल प��ल�शग हाउस, िद� ली, प.ृ 135 

32. वही, प.ृ 143 

33. रामिवलास शम�, ि�वेदी यगु और �हदी भाषा की िवकास परंपरा, राजकमल �काशन, िद� ली, प.ृ 27 

34. वही, प.ृ 18 

35. वही, प.ृ 121 

36. डॉ. िशवकुमार शम�, �हदी सािह� य यगु और �विृ�या,ँ अठारहवां सं� करण: 2005, राधाकृ�ण  

      �काशन, नई िद�ली, प.ृ 385 

37. वही, प.ृ 386  

38. रामिवलास शम�, रीितकालीन संवेदना का िवकास, लोकभारती �काशन, सं� करण 2004, प.ृ 85 

39. वही, प.ृ 126 

40. डॉ. नग��, डॉ. हरदयाल, �हदी सािह� य का इितहास, �थम सं� करण 1975, नेशनल प��ल�शग  

      हाऊस, नई िद� ली,  प.ृ  342 

41. वही, प.ृ 343 

42. रामचंद श�ु ल, �हदी सािह� य का इितहास, नागरी �चािरणी सभा, काशी, सं� करण 2002, प.ृ 351 

43. डॉ. ल� मीनारायण 'चातक', आधुिनक �हदी किवता का इितहास, सं� करण 2009,  

     िव�  वभारती प��लकेशन, नई िद� ली,  प ृ62 

44. वही, प.ृ76 

45. वही, प.ृ79 

46. डॉ. िशवकुमार शम�, �हदी सािह� य: यगु और �विृ�या,ँ अशोक �काशन, सं� करण 2005,  

      नई िद� ली,  प.ृ 494 
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47. वही, प.ृ 501 

48. वही, प.ृ 516 

49. डॉ. ल� मीनारायण 'चातक', आधुिनक �हदी किवता का इितहास, सं� करण 2009,  

     िव� वभारती प��लकेश� स, नई िद� ली, ,प.ृ 48 

50.गंगा�साद िवमल, छायावादी का� य-चेतना, सं� करण 1998, िकताबघर �काशन,नई िद� ली, प.ृ 49 

51. वही, प.ृ 52 

52. सिुम�ानंदन पंत, छायावाद पुनमू�� यांकन,लोकभारती �काशन,इलाहाबाद,सं� करण 2009, प.ृ 79  

53. वही, प.ृ 81 

54. वही, प.ृ 87  

55. वही, प.ृ 92 

56. वही, प.ृ 112 

57. डॉ. िवनयमोहन शम�, साठो� तरी किवता म� जनवादी चेतना, सं� करण 1992, वाणी �काशन  

      िद� ली, प.ृ 73 

58. वही, प.ृ 123 

59. वही, प.ृ 157 

60. सं. वाच� पित पाठक, छायावादी किव �साद, िनराला, पंत, महादेवी की �े� ठ रचनाएँ,  

    लोकभारती �काशन, सं� करण 2011, प.ृ 75 

61. वही, प.ृ 87   

62. वही, प.ृ 88 

63. वही, प.ृ 88  

64. वही, प.ृ 135 

65. सं. वाच� पित पाठक, छायावादी किव �साद, िनराला, पंत, महादेवी की �े� ठ रचनाएँ,  

       लोकभारती �काशन, सं� करण 2011, प.ृ 88 

66. डॉ. िशवकुमार शम�, �हदी सािह� य: यगु और �विृ�या,ँ अशोक �काशन, सं� करण 2005,   

      नई िद� ली,  प.ृ 121 

67. डॉ. ल� मीनारायण 'चातक',आधुिनक �हदी किवता का इितहास, सं� करण 2009,  

       िव� वभारती प��लकेशन, नयी िद� ली,  प ृ79 
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68. वही, प.ृ 111 

69. �ीराम�साद ि�वेदी, �गितवादी िवचारधारा, लोकभारती �काशन, कानपुर, प.ृ 85 

70. वही, प.ृ 132 

71. वही, प.ृ 140 

72. वही, प.ृ 142 

73. डॉ. हरिनवास पा� डेय, �गितशील का� यधारा और िवकास, िव� विव�ालय �काशन,  

      वाराणसी, �थम सं� करण 2000,प ृ20 

74. वही, प.ृ 33 

75. डॉ. नग��, �हदी सािह� य का इितहास, डॉ. हरदयाल, नेशनल प��लकेशन हाऊस, िद� ली,  

      सं� करण 2013, प.ृ  342 

76. वही, प.ृ 65 

77. डॉ. हरिनवास पा� डेय, �गितशील का� यधारा और िवकास, िव� विव�ालय �काशन,  

     वाराणसी, �थम सं� करण 2000,प ृ51 

78. वही, प.ृ 63 

79. �ीराम�साद ि�वेदी, �गितवादी समी�ा� मक का� य, िव� वभारती �काशन, नई िद� ली,  

       सं� करण 2001,प.ृ 85 

80. वही, प.ृ 121 

81. वही, प.ृ 133 

82. �गितवादी का� यधारा का िवकास, जगदीश चतवु�दी, यगुबोध �काशन, वाराणसी, सं� करण  

      1984, प.ृ 97 

83. वही, प.ृ 124 

84. िशवदान �सह चौहान, का�यधारा, लोकभारती �काशन, इलाहबाद, प.ृ 44 

85. सं. अ�ेय, तार स� तक, सर� वती �काशन, सं� करण 1984, प.ृ 278 

86. वही, प.ृ 278 

87. वही, प.ृ 280 

88. िशवदान �सह चौहान, का� यधारा, अिभनव �काशन, नई िद� ली, सं� करण 1990, प.ृ 46 

89. स.ही.वा� सायन अ�ेय, तार स� तक (चतथु� सं� करण), सर� वती �काशन, नई िद� ली,  
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      सं� करण 1885, प.ृ 270 

90. डॉ.नर�� �सह, �हदी सािह� य यगु और धारा, वाणी �काशन, नयी िद� ली, सं� करण 2001,  

      प.ृ496 

91. वही, प.ृ 496 

92. वही, प.ृ496 

93. डॉ. माधव�साद ग�ु त, �हदी सािह� य की �विृ�यॉं , नेशनल प��ल�शग हाउस, नई िद� ली,  

      सं� करण-2009, प.ृ480 

94. डॉ. हरदयाल, �हदी सािह� य िववेचना� मक इितहास, वाणी �काशन, िद� ली, सं� करण- 1997,  

     प.ृ 480 

95. वही, प.ृ 464 

96. वही, प.ृ 464 

97. वही, प.ृ 465 

98. वही, प.ृ 465  

99.  वही, प.ृ 467 

100. डॉ. िशवकुमार शम�, तार-स� तक, अशोक �काशन, िद� ली, सं� करण-2001, प.ृ 282 

101. डॉ. माधव�साद ग�ु त, �हदी सािह� य की �विृ�यॉं , नेशनल प��ल�शग हाउस, नई िद� ली,  

        सं� करण-2009, प.ृ485 

102. वही, प.ृ 486 

103. वही, प.ृ 236 

104. डॉ. संजय रणखांबे, �हदी सािह� य वैिवधता, वाणी �काशन, िद� ली,  सं� करण 2001,प.ृ235  

105. वही, प.ृ 240 

106. अ�ेय-तार स� तक, सर� वती �काशन, िद� ली, सं� करण 1999, प.ृ 282  

107. जयशंकर माथरु, छायामत छूना मन, नैशनल प��ल�शग हाउस, िद� ली, सं� करण-2010,  

        प.ृ 33 

108. अ�वाल, तार-स� तक, सर� वती �काशन, िद� ली, सं� करण 1991, प.ृ 91 

109. अ�ेय-तार स� तक, सर� वती �काशन, िद� ली, सं� करण 1999, प.ृ 97  
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87. ि�लोचनः �ितिनिध किवताएँ, िव�ा �काशन, िद� ली, वही, प.ृ 20 

88. वही, प.ृ 23 

89. वही, प.ृ 25 

90. वही, प.ृ 29 

91. वही, प.ृ 73   

92. गोिव�द �साद, किवता के स�मखु, या�ी �काशन, िद� ली, वही, प.ृ 100  

93. वही, प.ृ 101 

94. ि�लोचन, अनकहनी भी कुछ कहनी है, या�ी �काशन, िद� ली,  वही, प.ृ 17 

95. ि�लोचन, चैती, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 55 

ष� ठ अ� याय - 

1. कािलका �साद, वहृत �हदी कोश, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 135-36 
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2. मलू स. रामच�� वम�, सि��त िह�दी श�द सागर, नागरी �चािरणी सभा, काशी, प.ृ 345 

3. बादाम �सह रावत, साठो� तरी िह�दी किवता म� व�त ुचेतना, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 16 

4. गोिब�द �सह, महादेवी वम� के काम म� सौ�दय� भावना, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली,   

    प.ृ 172 

5.  गोिव�द �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म�, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ 203   

6. �ुव श�ु ल (सं.), ि�लोचन संचियता,सं� करण 2002, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 71 

7. सापे�, जुलाई-िसत�बर 1888, अिभनव �काशन, िद� ली,  प.ृ 38-40   

8. ि�लोचन, जीने की कला, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 30 

9. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 20 

10. गोिब�द �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म�, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ197  

11. �ुव श�ु ल (सं.), ि�लोचन संचियता, सं� करण 2002, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 99 

12. ि�लोचन, अरधान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 74 

13. गो�बद �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म�, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ 88 

14. हिरिनवास पा�डेय, �गितशील का�यधारा और ि�लोचन, िकताबघर �काशन, इलाहबाद, प.ृ133 

15. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ36 

16. ि�लोचन, िदग� त, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 30  

17. सापे�, जुलाई-िसत�बर 1966, अिभनव �काशन, िद� ली, प.ृ 261 

18. ि�लोपन, मेरा घर, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 48-49   

19. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ71 

20. सापे�, जुलाई-िसत�बर 1999, अिभनव �काशन, िद� ली, प.ृ40 

21. ि�लोचन, धरती, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 74 

22. वही, प.ृ 106 

23. वही, प.ृ108-106 

24. ि�लोचन, मेरा घर, िव�ा �काशन, िद� ली,  प.ृ 28 

25. वही, प.ृ 22 

26. ि�लोचन, त�ु ह�  स�पता हू,ँ या�ी �काशन, िद� ली,  प.ृ 18 

27. वही, प.ृ 15-16 
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28. ि�लोचन, अरघान, या�ी �काशन, िद� ली,  प.ृ 27 

29. वही, प.ृ 31-32 

30. वही, प.ृ 58-59 

31. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िद न, या�ी �काशन, िद� ली,  प.ृ 28-29 

32. ि�लोचन, जीने की कला, या�ी �काशन, िद� ली,  प.ृ 14 

33. वही, प.ृ 26-27 

34. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िद न, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 66-67 

35. वही, प.ृ 17 

36. वही, प.ृ 18 

37. ि�लोचन, त�ु ह�  स�पता हू,ँ या�ी �काशन, िद� ली,  प.ृ 112-113 

38. वही, प.ृ 115 

39. वही, प.ृ 113 

40. ि�लोचन, िद ग� त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 37 

41. वही, प.ृ 29 

42. नामवर �सह, किवता के नए �ितमान, लोकभारती �काशन, नई िद� ली, प.ृ 103  

43. ि�लोचन, त�ु ह�  स�पता हू,ँ या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 64 

44. सापे�, जुलाई-िसत�बर 1999, अिभनव  �काशन, िद� ली, प.ृ 134 

45. ि�लोचन, िदग� त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 24 

46. वही, प.ृ 59 

47. ि�लोचन, जीने की कला, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ16 

48. ि�लोचन, मेरा घर, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 53 

49. वही, प.ृ74 

50. ि�लोचन, अरघान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ74 

51.  ि�लोचन, िद ग� त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ51 

52. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 25 

53. ि�लोचन, िद ग� त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 30 
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54. गोिब�द �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म�, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ 133 

55. �ुव श�ु ल (सं.), ि�लोचन संचियता, सं� करण 2002, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 121 

56.  ि�लोचन, मेरा घर, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 45 

57. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ17 

58. गोिब� द �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म�, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ 210 

59. अनंत िम�, � वातं�यो� तर �हदी किवता, लोकभारती �काशन, िद� ली, प.ृ 269   

60. च�धर शम�, का� या� मक शैिलयां, साकेत �काशन 2003, कानपुर, प.ृ 42 

61. वही, प.ृ 43 

62. वही, प.ृ 51   

63. सापे�, जुलाई-िसतंबर 1999, अिभनव �काशन, िद� ली, प.ृ 105-106   

64. ि�लोचन, धरती, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 97 

65. ि�लोचन, अरधान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 59 

66. ि�लोचन, त�ु ह�  स�पता हू,ँ या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 61 

67. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 24 

68. हिरिनवास पा� डेय, �गितशील धारा और ि�लोचन, लोकभारती �काशन, िद� ली, प.ृ143 

69. ि�लोचन, जीने की कला, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 43 

70. ि�लोचन, मेरा घर, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 20 

71. ि�लोचन, मेरा घर, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ68-70 

72. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 18 

73. ि�लोचन, िदग� त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 30  

74. ि�लोचन, अरघान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 32-33 

75. हिर�साद पा�डेय, नयी किवता की भाषा: का� य शा� �ीय स�दभ� म�, लोकभारती �काशन,   

      िद� ली, प.ृ141   

76. वही, प.ृ 142-143 

77. सापे�, जुलाई-िसतंबर 1996, अिभनव  �काशन, िद� ली, प.ृ235 

78. ि�लोचन, ताप के साये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ55 

79. ि�लोचन, जीने की कला, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 20 
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80. वही, प.ृ 39 

81. ि�लोचन, त�ु ह�  स�पता हू,ँ या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 20 

82. ि�लोचन, अरधान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 26 

83. ि�लोचन, मेरा घर, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 25 

84. ि�लोचन, त�ु ह�  स�पता हू,ँ या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 62 

85. ि�लोचन, िदग�त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 28 

86. �ुव श�ु ल (सं.), ि�लोचन संचियता, सं� करण 2002, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 438 

87. ि�लोचन, िदग�त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 43 

88. ि�लोचन, त�ुह�  स�पता है, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 55 

89. ि�लोचन, अरधान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 19  

90. स��चदान�द वा��यायन (सं०), समकालीन किवता म� छ�द, लोकभारती �काशन, िद� ली,  

      प.ृ106   

91. सापे�, जुलाई-िसत�बर, अिभनव �काशन, िद� ली, 1966, प.ृ 27 

92. गोिब�द �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म�, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ 135-136  

93. हिरिनवास पा�डेय, �गितशील का�यधारा और ि�लोचन, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ138   

94.सापे�, जुलाई-िसत�बर 1999, अिभनव �काशन, िद� ली, प.ृ171 

95. वही, प.ृ 234 

96. वही, प.ृ 239 

97. हिरिनवास पा�डेय, �गितशील का�यधारा और ि�लोचन, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ153  

98. ि�लोचन, सबका अपना आकाश, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ32 

99. गोिब�द �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म�, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ 21 

100. सापे�,जुलाई-िसतंबर 1999, अिभनव  �काशन, िद� ली, प.ृ 328 

101. ि�लोचन, िदग�त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 66 

102. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 23   

103. ि�लोचन, अरधान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 28 

104. हिरिनवास पा�डेय, �गितशील का� यधारा और ि�लोचन, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 136 

105. वही, प.ृ 139   
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106. ि�लोचन, धरती, िव�ा �काशन, िद� ली,  प.ृ 26 

107. �ुव श�ु ल (सं.), ि�लोचन संचियता, सं� करण 2002, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 129 

108. वही, प.ृ 347  

109. वही, प.ृ 350    

110. हिरिनवास पा�डेय, �गितशीत का�यधारा और ि�लोचन, िव�ा �काशन, िद� ली, प.ृ 140 

111. सापे�, जुलाई-िसतंबर, 1999, अिभनव  �काशन, िद� ली, प.ृ 138 

112. ि�लोचन, अरधान, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 41 

113. वही, प.ृ 51 

114. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 27 

115. ि�लोचन, िदग�त, अमन �काशन, िद� ली, प.ृ 33 

स� तम अ� याय - 

1. सं. नेिमचंद जैन, म�ु�तबोध रचनावली- ख�ड- 5,  सर� वती �काश, िद� ली, प.ृ 76  

2. रमेश शंकर उपा� याय, नयी किवता सीमाऍं एवं संभावनाऍं, वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 67 

3. ि�लोचन, सबका अपना आकाश, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ12 

4. डॉ. नामवर �सह, किवता के नए �ितमान, शभुम प��लकेशन, कानपुर, सं� करण 2009, प.ृ 120 

5. वही, प.ृ 73 

6. गोिव�द �साद, किवता के स�मखु, नशॅनल प��ल�शग हाऊस, नई िद� ली, प.ृ 100  

7.   वही, प.ृ 101 

8. ि�लोचन, अनकहनी भी कुछ कहनी है, िव�ा �काशन, िद� ली,  वही, प.ृ  17 

9. ि�लोचन, चैती (1987),  वाणी �काशन, नई िद�ली, प.ृ 55   

10. सापे�, जुलाई-िसत�बर 1888, अिभनव �काशन, िद� ली, प.ृ 38-40   

11. ि�लोचन, जीने की कला, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 30 

12. ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन, या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 20 

13. हिरिनवास पा�डेय, �गितशील का�यधारा और ि�लोचन, लोकभारती �काशन, िद� ली, प.ृ133 

14. ि�लोचन, त�ु ह�  स�पता हू,ँ या�ी �काशन, िद� ली, प.ृ 64 

15. हिरिनवास पा�डेय, �गितशील का�यधारा और ि�लोचन, लोकभारती �काशन, िद� ली, प.ृ143 
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8.1 मलू किवता सं�ह :- 

 केदारनाथ �सह (सं. ), ि�लोचन �ितिनिध किवताएं (राजकमल �काशन, नई िद�ली, 1985)  

  ि�लोचन, धरती (िनलाभ �काशन, इलाहाबाद, 1977)  

  ि�लोचन, गलुाब और बलुबलु (वाणी �काशन, नई िद�ली, 1985)  

  ि�लोचन, िदगंत (राजकमल �काशन, नई िद�ली, 2006)  

  ि�लोचन, ताप के ताये हुए िदन ( राजकमल �काशन, नई िद�ली, 2004)  

  ि�लोचन, श�द (वाणी �काशन, नई िद�ली, 1980)  

  ि�लोचन, उस जनपद का किव हू ँ(राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली, 1982)  

  ि�लोचन, अरघान (या�ी �काशन, नई िद�ली, 1983)  

  ि�लोचन, अनकहनी भी कुछ कहनी है (राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली, 1985)  

 ि�लोचन, त�ुह�  स�पता हू ँ(राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली, 1985)  

 ि�लोचन, फूल नाम है एक (राजकमल �काशन, नई िद�ली, 1985)  

 ि�लोचन, चैती (वाणी �काशन, नई िद�ली, 1987)  

 ि�लोचन, अमोला (वाणी �काशन, नई िद�ली, 1990)  

 ि�लोचन, मेरा घर (राजकमल �काशन, नई िद�ली, 2002)  

 ि�लोचन, जीने की कला (िकताबघर �काशन, नई िद�ली, 2004) 

 

8.2 आलोचना�मक �ंथ :- 

 अशोक वाजपेयी (सं.), किवता का जनपद (राधाकृ�ण �काशन, नई द�ली, 1992)  

 अजीत �सह, �गितवादी का�य: उ�व और िवकास (सािह�यलोक, कानपुर, 1984) 

 अन�त िम�, �वात��यो�र िह�दी किवता (�काशन सं�थान, नई िद�ली, 1987) 

 आशा ग�ुता, खड़ी बोली का�य म� अिभ�यंजना (नेशनल, िद�ली, 1973 )  

 उमेशच�� िम�, �गितवादी का�य (��थम, रामबाग कानपुर 1966)  

 का��त, नई किवता (म�य�देश िह�दी ��थ अकादमी, भोपाल, 1972 )  

 कुमारे�� पारस नाथ �सह, का�य भाषा का वाम प� (िवभिूत �काशन, नई िद�ली, 1986 )  

 कुमार कृ�ण, किवता की साथ�कता (सािह�य िनिप, िद�ली, 1986)  

 कुमार कृ�ण, समकालीन सािह�य: िविवध संदभ� (�मा �काशन, नई िद�ली, 1984)  



'��लोचन शा� �ी के का� य म� जनवाद� चेतना' (आधु�नकता के संदभ� म�) 

 

                                                                                                                                                               458 
 

 कुमार कृ�ण, समकालीन किवता का बीजगिणत (वाणी �काशन, नई िद�ली, 2004)  

 गोिव�द �साद, किवता के समखु (वाणी �काशन, नई िद�ली 2002)  

 गोिब�द �साद (सं.), ि�लोचन के बारे म� (वाणी �काशन, नई िद�ली, 1994) 

 च��कला, आधुिनक िह�दी का�य म� �तीकवाद (मंगल �काशन, जयपुर,1999) 

 छेदीलाल पा�डेय, छायावादोतर का�यिश�प (�मिृत �काशन, इलाहाबाद, 1976) 

 जगदीश चतवु�दी, द�तावेज (वसुंधरा प��ल�शग हाऊस, नई िद�ली, 1980)  

 जगदीश चतवु�दी (सं.), आधुिनक िह�दी किवता (िद मैकिमलन कंपनी ऑफ इ��डया िलिमटेड, 1975) 

 जगदीश कुमार, नयी किवता की चेतना (स�माग� �काशन, िद�ली, 1972)  

 जगदीश कुमार, नयी किवता िबलायती स�दभ� (स�माग� �काशन, िद�ली, 1976)  

 जगदीश ग�ुत, नयी किवता �व�प और सम�याएं (भारतीय �ानपीठ �काशन, िद�ली, 1999)  

 जाज� थामसन, मा�स�वाद और किवता (िच�लेखा �काशन, इलाहाबाद, 1985)  

 जीवन�काश जोशी, ि�लोचन की किवता या�ा (संधान �काशन, नई िद�ली, 1983)  

 तनजूा ितवारी, �गितशील किवता म� सौ�दय� िच�तन (भारतीय भाषापीठ, नई िद�ली, 1987) 

 दगु� �साद झाला, �गितशील िह�दी किवता ( ��थम, रामबाग कानपुर, 1997)  

 �ािरका �साद स�सेना, कामायनी म� का�य, सं�कृित और दश�न (िवनोद पु�तक म��दर, आगरा, 1993) 

 न�ददलुारे वाजपेयी नई किवता (�काशन सं�थान, नई िद�ली १६६०)  

 नगे��, आधुिनक िह�दी किवता की म�ुय �विृ�यां (नेशनल प��ल�शग िद�ली 1966)  

 नरेश, आधुिनक िह�दी किवता म� उदू� के त�व (राजपाल ए�ड स�ज, िद�ली, 1973)  

  नामवर �सह, किवता के नए �ितमान ( राजकमल �काशन, िद�ली, 1986)  

  िनम�ला जैन, आधुिनक िह�दी का�य �व�प और संरचना (नेशनल प��ल�शग हाऊस, नई िद�ली, 1984) 

  बादाम �सह रावत, साठोतरी िह�दी किवता की व�तु चेतना (िगरनार �काशन, गजुरात, 1984)  

 बापरूाव देसाई, �वात��योतर िह�दी का�य िवधाएँ (िवकास �काशन, कानपुर, 2002)  

 भ�तराज शा��ी, आधुिनक िह�दी का�य और सं�कृित (च��लोक �काशन, कानपुर, 1996) 

 मलयज, किवता से सा�ा�कार (संभावना �काशन, हापुड़, 1979) 

 मनोरमा �काश, आधुिनक िह�दी किवता पर कबीर का �भाव (राधा प��लकेस�स, नई िद�ली, 1992) 

 रजनी स�सेना, आधुिनक िह�दी का�य म� पिथक भावना (िच�लेखा �काशन, इलाहाबाद, 1984)  

 रणजीत �सह, िह�दी की �गितशील किवता (िह�दी सािह�य संसार �गितशील �काशन, िद�ली, 1971)  
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 रमाशंकर ितवारी, �योगवादी का�यधारा (चौख�बा िव�ाभवन, वाराणसी, 1964)  

 राजीव स�सेना (सं.), िह�दी �गितशील किवताएं �वत��ता �ा��त तक (राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली, 

1986)  

 राजे�� िम�, आधुिनक िह�दी का�य (��थम, रामबाग कानपुर, फरवरी, 1966)  

 राजे�� मोहन भटनागर, आधुिनक िह�दी किवता और िवचार ( भारतीय ��थ िनकेतन, नई िद�ली, 1987) 

 राम�व�प, िह�दी का�य-संवेदना का िवकास (लोक भारती �काशन, इलाहाबाद, 2003)  

 रामदरश िम�, िह�दी किवता आधुिनक आयाम (वाणी �काशन, िद�ली, 1975) 

 रामिवलास शम�, नयी किवता और अ��त��ववाद (राजकमल �काशन, नई िद�ली,1978) 

 स�तोष कुमार ितवारी, नयी किवता के �मखु ह�ता�र (जवाहर पु�तकालय, मथरुा, 1980)  

 स�पत ठाकुर, िह�दी की मा�स�वादी किवता ( �गित �काशन, आगरा, 1978)  

  सिवता भाग�व, किवय� के किव: शमशेर (�वराज �काशन, नई िद�ली, 2004)  

 सािव�ी डागा: आधुिनक िह�दी म�ुतक का�य म� नारी (देवनागर �काशन, जयपुर, 1977) 

 सरेुश च�� पा�डेय, आधुिनक िह�दी किवता पर अं�ेजी किवता का �भाव (अनभुव �काशन, कानपुर, 

1983)  

 सरेु�� �साद, िह�दी की �गितवादी किवता (िच�लेखा �काशन, इलाहाबाद, 1985)  

 सधुीश पचौरी, नयी किवता का वैचािरक आधार (राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली, 1985)  

 हिर�साद पा�डेय, नयी किवता की भाषा का�यशा��ीय स�दभ� म� ( बोहरा �काशन, जयपुर, 1989)  

 

8.3 िविवध :- 

 कािलका �साद, वहृ� िह�दी कोश (�ान म�डल िलिमटेड वाराणसी स�व� 2020) 

 द�ुय�त कुमार, आंगन म� एक व�ृ (राधाकृ�ण �काशन, िद�ली, 1966)  

 दधूनाथ �सह, नमो अंधकार (राधाकृ�ण �काशन, नई िद�ली, 1998) 

 अरिव�द कुमार, समांतर कोश (नेशनल बकु ��ट इ��डया 1977) 

 उपे��नाथ अ�क पैतरे (नीलाम �काशन, इलाहाबाद 1967)  

 गोिव�द चातक, आधुिनक िह�दी कोश (त�िशला �काशन, इलाहाबाद, 1983)  

 धम�पाल मैनी, मानवम�ूयपरक श�दावली का िव�वकोश (�व�प ए�ड स�ज, नई िद�ली 2005)  

 �ुव श�ुल (सं.), ि�लोचन संचियका (वाणी �काशन, नई िद�ली, 2002) 
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 नवल जी, नाल�दा िवशाल श�द सागर (अदीश बकु िडपो, नई िद�ली, 1978)  

 नरे�� अ�ण, कचनार (कुमार स�ज, सोलन, 1974)  

 नरे�� कोहली, ह�यारे (क�पत� िद�ली, 1985)  

 नागरी �चािरणी सभा काशी (मलू सं. रामच��वम�), संि��त िह�दी श�द-सागर (नागरी �चािरणी सभा 

काशी, 

      1971) 

 �ेम नारायण टंडन, �जभाषा सरू कोश (लखनऊ िव�विव�ालय, 1962)  

 बदरीनाथ कपरू (सं.), श�द-पिरवार कोश (रचना �काशन, इलाहाबाद, 1968) 

 भोलानाथ ितवारी, िह�दी पय�यवाची कोश (�भात �काशन, िद�ली, 1994)  

 भोलानाथ ितवारी, भाषा िव�ान कोश (�ान म�डल िलिमटेड वाराणसी, माघ, स�व� 2020)  

 भोलानाथ ितवारी, (सं.), बहृ� िह�दी महुावरा कोश (सािह�य सहकार, िद�ली, 1988 )  

 मंजुल भ�त बैगाने पर म� (सर�वती िवहार, नई िद�ली, 1978) 

 

8.4 प�-पि�काए ँ:- 

 आलोचना, नामवर �सह (सं.) :(जुलाई-िसत�बर, 1988)  

 आलोचना, नामवर �सह (सं.) :(अ�तबूर-िदस�बर, 1987) 

 क�पना (जनवरी, 1974)  

 कहानी, �ीपतराय (सं.) : (जनवरी- िदस�बर, 1972) 

 ग�ुकुलपि�का : (मई, १६७३ वैशाख, 2030)  

 द�तावेज, िव�वनाथ�साद ितवारी (सं.) :(अ�तबूर, 1987)  

 धरातल : (िदस�बर, 1977) 

 धरातल : (जनू, 1976) 

 नया �तीक, स.ही.वा��यायन (सं.) : (1974)  

 नई दिुनया :(जनू, 1982) 

 नटरंग : (1971-72) 

 नया �ानोदय, �भाकर �ोि�य (सं.) : (अ�तबूर, 2006) 

 भारतीय सािह�य, िव�वनाथ �साद (सं.) : (जुलाई 1961) 
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 मधुमती, मंगल स�सेना (सं.) :(जनवरी-िदस�बर, 1973)  

 �थापना: ( िसत�बर, 1970) 

 समी�ा, गोपालराय (सं. ) : (अ�तबूर-िदस�बर, १६६७)  

 समकालीन भारतीय सािह�य, अ�ण कमल (सं. ) : (नव�बर-िदस�बर, 2004)  

 सापे�, महावीर अ�वाल (सं.) : (जुलाई-िसत�बर, 1996) 

 

*********** 
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